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PRESENTACION




Las Jornadas de Montilla (Cérdoba) fueron convocadas en su dfa con la
pretensién de constituirse en foro de estudios y reflexién sobre el Nuevo
Mundo, a partir de la figura emblematica del Inca Garcilaso de la Vega, que
vivié, porque escribi6, desde estos lares cordobeses. El proyecto inicial po-
seia la oportunidad de los fastos del Quinto Centenario, pero el lastre ideolo-
gico conmemorativo, que suponia primar la imagen del mestizaje sobre cual-
quier otro discurso. Al cabo de seis ediciones (entre 1989-1996) el rétulo con-
vocante solo se refiere al ilustre cuzquefio en su calidad de hispanoamerica-
no, como mestizo, pero también como indio y criollo, y orientador de la iden-
tidad americana. Podriamos decir que ahora caben todas «las voces y mira-
das» de América, tal como Garcilaso intentaba entender aquel mundo en
construccion. Quizd ahora estemos entrando en la etapa madura de estas reu-
niones cientificas, que deberian culminar en la fundacion de un centro de
estudios garcilasistas, tan ansiado por la comunidad americanista internacio-
nal. Aunque las publicaciones no han sido tan abundantes como los encuen-
tros de investigadores, no podemos por menos que felicitarnos de tener entre
nuestras manos el tercer libro fruto del proyecto, lo que avala el trabajo de
muchas personas hasta aqui'.

Las ultimas Jornadas Inca Garcilaso habian olvidado parcialmente la
componente indigena del significativo escritor. Era, pues, llegado el momen-
to de ponerse en el estudio de la parte primigenia de su mezcla biolégica y
cultural, dedicando un simposio cientifico a analizar el pensamiento indigena
en el area andina en comparacién con la otra fundamental regién cultural:
Mesoamérica.

Desde ya lejanos dias vienen reuniéndose americanistas especializados en
ambas macrodareas, con el propdsito de estudiar las diferencias y similitudes
entre los elementos que constituyen su identidad. Arqueélogos, antropélogos

' GARRIDO ARANDA, AﬁtoniQJIntroduccién y seleccién de textos]: EI Inca Garciluso entre Europa y
América. Cordoba, Caja Provincial Ye Ahorros, 1994.
IWASAKI CAUTI, Fernando [Editor|: Jornadus contadus a Momtilla. Cordoba, CajaSur. 1996,



y etnohistoriadores estan preocupados en ponderar diferentes aspectos de
gran entidad y trascendencia para las culturas indigenas americanas. Desde la
recomendacién del ano 1970 (Lima, XXXIX Congreso Internacional de
Americanistas) hasta el vasto proyecto De Palabra y Obra en el Nuevo Mun-
do (Junta de Extremadura, 1992), pasando por la reunion indigenista de Sevi-
Ila (1987), la atencion de los cientificos sociales se ha centrado en determinar
el auténtico lugar del indigena americano en la sociedad, antes y después de
la conquista espanola, y la revalorizacién de su pensamiento como aporte fun-
damental a la humanidad, y como defensa propia ante la agresion de la
modernidad.

(Por qué Pensar América? Aunque lo parezca no se trata de ninguna lec-
tura filoséfica a lo Leopoldo Zea. Me pareci6 el titulo menos malo para un
objetivo que deseaba reivindicar la complejidad del pensamiento indigena
americano, como parte de la vida y del discurso continental: ideologia, cre-
encias, religion. Tal vez no sélo sean pensamientos, sino también sentires. En
Gltimo caso, sin duda, identidad.

Como indicamos anteriormente, ante la imposibilidad material de abarcar
toda la diversa y rica América, nos quedamos en |os dmbitos mesoamericano
y andino, dreas de lo que los antropdlogos llaman altas culturas o culturas
complejas. Nuestro Garcilaso ya jugd un importante papel en la distincidn
cultural de los indios de México y Perd, respecto de otros indigenas america-
nos de nivel cultural inferior. En otros lugares y publicaciones se interpretd el
uso que el autor de los Comentarios reales hiciera de sus principales fuentes
informantes: Bartolomé de las Casas (Apologética Historia) y José de Acos-
ta (Historia natural y moral de las Indias). El Inca fue el Gnico escritor huma-
nista que se atrevid, bajo la historiografia oficialista dominante, a hacer un
esbozo de comparacion entre griegos y romanos ¢ incas, llegando incluso a
depurar la religién indigena de las connotaciones demoniacas. Pocos autores
americanos en la Colonia se atrevieron a seguir el ejemplo garcilasista, esta-
blecido a principios del siglo XVII; sélo dos mexicanos, que se sepa: Fer-
nando de Alva Ixtlixochitl y Francisco Javier Clavijero. Estos historiadores
novohispanos, el uno mestizo, y el otro criollo, proceden de tiempos distin-
tos; Ixtlixdchitl, contemporaneo de Garcilaso, valord en alto grado las reali-
zaciones culturales de Nezahualcoyotl, rey prehispanico de Texcoco, tal como
si fuera el Pachacuti del cuzquefo. Clavijero fue un jesuita ilustrado expulso,
que tuvo que defender lo americano de los embates europeos (La Condami-

ne, Pauw, Robertson), para lo que siguié muy de cerca el modelo garcilasis- -

ta. Su Historia Antigua de México tuvo que dar respuesta clara y terminante
al ataque de La Condamine acerca de que las lenguas indigenas eran incapa-
ces de expresar ideas abstractas y cantidades matematicas. A tal fin, Clavije-
ro ofrecié una relacidn completa de términos en ndhuatl sobre conceptos
metafisicos morales, y demostré cémo los mexicanos podian contar hasta el
infinito. No podian ser mas parecidas las posturas de Garcilaso y Clavijero al
efecto, a pesar de mediar entre ellos siglo.y medio. De esa manera, no puede
extrafiar que los adversarios de uno fueran los del otro: Corneille de Pauw no
repard en calificar de «cuentista» a Garcilaso, cuyos Comentarios reales le
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dria:

Director ucadémico v ponentes de las VI Jornadas Inca Garcilaso.

parecian una obra lamentablemente indigesta. También Robertson rechazé al
Inca Garcilaso por fantasioso e impreciso. La Condamine. por supuesto. no
aceptd la alta calificacion cultural que el cuzquefio habia dado a los tncas. al
ver la condicién real de los indios contempordneos. Finalmente. Antonio de
Ulloa. a pesar de considerar la obra cumbre garcilasista. no veia posible que
tal vision Jalgunos de nuestros ponentes invitados la denominan wdpical
tuviese nada que ver con la decadencia indigena colonial®.

Los trabajos que a continuacién vamos a presentar se dividen en dos gran-
des bloques, correspondientes a los dos territorios culturales que vamos a
transitar: Cosmovision mesoamericana y Cosmovisién andina. Ello pareceria
que contradice lo sefialado mds arriba acerca de la comparatividad cultural;
sin embargo en algunos estudios, es cierto que con intensidad variable, se van
poniendo en paralelo a mexicas e incas, y. en todo caso, el debate profundo
que se establecio en los tres dfas de septiembre de 1996, hizo bueno el pro-
posito de la convocatoria, aunque no figure en la publicacién, por imposibili-
dad material de llevarlo a cabo con la suficiente fiabilidad. Ya quedé dicho
que en estas VI Jornadas Inca Garcilaso contamos con la presencia y verbo
de arquedlogos (Matos Moctezuma, Lépez Lujdn, Alcina), antropélogos
(Gutiérrez Estévez, Ossio, Millones) y etnohistoriadores [sé que a alguno le
gusta mejor ser llamado historiador] (Lépez Austin, Hocquenghem, Baque-
dano, Broda, Graulich, Duviols, Zuidema y Rostworowski), pero lo verdade-

* BRADING, David A.: Orbe indiano. De la monarquia catdlica a la repiblica criolla, 1492-1867,
México, Fondo Cultura Econémica, 1993.

GERBI. Antonello: The Dispute of the New World. The History of a Polemic 1750-1900. Piusburgh.
1973 [Hay traduccién en el EC.E.).
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ramente creativo fue la interdisciplinaridad observada en casi todas las inter-
venciones [vid. los trabajos de Broda, Millones o Lopez Lujén].

Antes de proseguir con el contenido del libro es de obligacién que nos
detengamos en el homenaje que le tributamos, en ¢l segundo dia de sesiones,
al ilustre historiador y académico mexicano Maestro Roberto Moreno de los
Arcos, fallecido en plena juventud un mes antes. Para tal ocasion tomamos la
palabra tres amigos y colegas del homenajeado, resaltando su gran aportacién

cientifica, que, en parte, gravita sobre la época prehispanica mexicana. Por

ello, incluimos en este volumen su celebrado trabajo, de mas de treinta anos,
sobre los Cinco soles cosmogénicos, donde despliega una gran erudicién y
agudeza, que lo hace aiin consultable. Quede en esta publicacién la huella de
quien se merecia por derecho propio debatir con nosotros los temas de la
visién del mundo de los indigenas.

Aunque el tiempo histérico protagonista en estos capitulos es el anterior
a la llegada de los espaioles, en varios de ellos la temética ideoldgica se
extiende hasta el presente. Aqui merece ser tenida en cuenta la puntualizacién
metodolégica de Lépez Lujan, acerca del principio de disyuncién en la tradi-
cién religiosa, con la oportuna critica a Kubler. Por tanto, rompemos una lan-
za por la continuidad cultural, que habra que estudiarse en cada caso concre-
to, tanto en mesoamérica [lo verifican Lépez Austin y Gutiérrez Estévez]
como en los Andes [Zuidema y Ossio].

El primer problema que reclama nuestra atencién seria el de la situacién
desigual de comparacién entre ambos ambitos culturales. A simple vista, y
queda expresado en la bibliografia, Mesoamérica tendrfa una posicién pree-
minente al contar, como dice Zuidema, con cosmogramas contenidos en los
cddices (tanto mexicanos como mayas), representaciones que no existen en
los Andes, sin olvidar la ausencia de escritura indigena en esta area. No obs-
tante, observamos, por otra parte, que en el tema de la geografia ritual o terri-
torialidad cosmogdnica, los Andes centrales y sobre todo Cuzco (el centro del
Estado Inca) cuentan con una orientacién mds adelantada, debida 4 las inves-
tigaciones de Zuidema sobre los ceques. Estos contrastes animan el debate y
permiten el hallazgo de «llaves metodoldgicas», que nos podrian llevar a una
mejor interpretacion. Por ello, el capitulo de Alfredo Lépez Austin sobre una
propuesta de andlisis de las cosmovisiones con la utilizacién de la mitologia
(que centra en la mesoamericana), realizada sobre estudios propios, es del
mayor interés para el avance en nuestras hipétesis comparativas. En verdad,
mitos y ritos son rememorados e interpretados de continuo por todos los auto-
res. k

Hay dos capitulos en el libro donde las hipdtesis comparativas entre
Mesoamérica y los Andes son el objetivo primordial de los estudios, y pode-
mos felicitarnos de haberlos alentado. Los autores son Broda y Alcina, que
han trabajado en coordinacién sobre los paisajes rituales formados, entre otras
concreciones, por piedras talladas, y en donde la dimension holistica de estas
culturas indigenas (sobre todo en la de la América Media) se expresan de una

v .forma especial y poco interpretada hasta ahora.
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El universo de los dioses con sus funciones e interpretaciones se sucede a
lo largo del texto. Marfa Rostworowski hace una descripcién de los dioses
mayores andinos, las Auacas menores, y las parejas divinas. Lépez Lujén nos
transmite, a través de piezas arqueoldgicas, sobre todo de las campaiias en el
Templo Mayor de Tenochtitlan en las que ha participado, la importancia de
los dioses acudticos, sobre todo Tldloc, en la cosmovisién mexica, y c6mo en
la actualidad conmtinda un culto acudtico en diversos lugares de México, a
pesar de las paradojas de una sociedad aparentemente modernizada. Baque-
dano, utilizando testimonios poéticos, mitolégicos e iconograficos, nos signi-
fica la indiscutible relacién entre la actividad agricola, con todas sus conno-
taciones cosmoldgicas, y la guerrera entre los mexicas.

Tanto en Mesoamérica como en los Andes centrales encontramos axis
mundi. Asi en el Cuzco incaico, en su plaza central de Huacaypata se encon-
traba el Sunturhuasi, edificio mdximo sagrado pero también observatorio
astronémico, desde donde los incas contemplaban el paso del sol sobre el
cenit, como nos sefiala Zuidema. Para Mesoamérica tenemos, al menos, dos
centros cosmogoénicos, uno correspondiente al periodo clésico (Tectihuacén,
y su Pirdamide del Sol) y otro al postclédsico (Tenochtitlan, y su Templo Mayor,
singularmente la Pirdmide de Tldloc/Huitchilopochtli), con caracteristicas
comparables (orientacion, sacrificios, etc.), seglin explica Matos.

El orden en estos mundos americanos es un principio fundamental para

“que los estados y sociedades

puedan cumplimentar sus fines.
Varios capitulos abordan esta
temdtica. pero ninguno tan lite-
rario y desgarrado como el de
Hocquenghem (en verdad fue
un cuchillo helado que se arro-
j6 al debate), pero al mismo
tiempo valiente y comprometi-
do. Para los mayeros del Yuca-
tdn actual ese orden consiste,
en opinién de Gutiérrez Esté-
vez, en mantener la dindmica y
operativa dualidad del culto y
creencias indigenas antiguas
con las provenientes del uni-
verso judeocristiano, aunque
sobre la base del respeto como
«pilar del sistema ético», hasta
que llegue el «Juicio Final».
Rostworowski, en el ayer colo-
nial, asi se refiere a la Virgen
de Copacabana y al Sefior de
los Milagros, y Ossio, en la

R X La doctora Rostworowski y el doctor Alcira, ponentes de las
contemporaneldad, consideran Jjornadas, reciben sendas distinciones en Montilla.
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la importancia del sincretismo para la adaptacién religiosa andina; el antro-
pologo de la Pontificia Universidad Caté6lica del Pert interpreta cémo las fies-
tas del agua en varias comunidades andinas tienen la misién de «refundar la
maltrecha sociedad indigena peruana, a través de la tradicional dualidad com-
plementaria andina. Las poblaciones rurales de la costa Nort-Peruana (Ticu-
me, Monsefti) presentan en la actualidad una vida ciudadana muy incardina-
da por las imédgenes de los Santos Patronos; los trabajos histérico-etnografi-
cos de Luis Millones han permitido explicitar una memoria del pasado que
hoy se convierte en identidad, capaz de ordenar la vida en comun bajo la pre-
sencia de Purisimas y Cristos.

La imagen histdrico-mitolégica de los conflictos internos grupales queda
muy bien definida con la aportacién de Michel Graulich, dentro de la cultura
mesoamericana: el constante triunfo de migrantes sobre sedentarios, del pos-
trero sobre el primero, del menor sobre el mayor; todo ello era posible si los
vencidos habian caido en actos de soberbia, incapaces de hacer frente al orgu-
llo del sefialado por los dioses como vencedor. Duviols nos ofrece también en
su capitulo un eslabén mds en el proyecto de esclarecimiento de los factores
que conducen a la construccién del Estado Inca, esta vision del menor sobre
el mayor (Inca Yupanqui prevalece sobre Inca Viracocha, lo que supone el
triunfo definitivo del culto al Sol). Pero el estudio del etnohistoriador francés
tiene por objetivo la desmitificacion de la guerra de los Chancas como episo-
dio nodal de la fundacion incaica [por tanto diverge a la aceptacién historio-
grifica de Rostworowski], en una construccidn historica dificil pero convin-
cente, al manejar con maestria las escasas fuentes con las que se cuenta.

Ponentes en el desarrollo de las Jornadas montillanas. En primera linea, de izquierda a derecha, E. Bagueda-
no, A. M. Hocquenghem y J. Broda. En segundo plano, de izquierda a derecha, A. Lopez Austin y R. T. Zuide-
ma.
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Zuidema expone una hipdtesis basada en lecturas de los textos coloniales,
que precisamente guardan silencio sobre el «inframundo», y en la observa-
cién directa del antiguo territorio politico y religioso de los incas en Cuzco,
segdn la cual éstos muy bien pudieron tener el concepto de nadir o anticenit,
debido a la observacion de la puesta del sol desde el Ushnu; esta trayectoria
solar se correspondia con una procesion, que a su vez presentaba relaciones
con el ciclo agricola y la sucesién real. Parece oportuno cerrar este breve
comentario sobre los capitulos del libro con esta Gltima interpretacion, que
hace buena la intencién de Garcilaso y otros historiadores indigenistas ame-
ricanos de la época colonial de reivindicar un alto nivel cultural y de pensa-
miento para los incas y mesoamericanos que fueron dominados por la Vieja
Espana.

Si se necesitase algin argumento mas para validar este libro que presen-
tamos, bastarfa con la comprobacién de citas en las que se repiten hasta la
saciedad los mismos nombres de nuestros autores.

No seria de justicia olvidar la muestra de poesias con dibujos, alusivas al
mundo peruano, obra de Enrique Garramiola Prieto, Cronista Oficial de Mon-
tilla, que en los dias de las Jornadas se expuso en la Casa del Inca. Garra-
miola siempre ha sido un desprendido colaborador en la pequena historia de
las reuniones sobre el Inca Garcilaso. Hay que agradecer el esfuerzo y el fru-
to artistico. \ :

Las Jornadas montillanas son el resultado de maltiples colaboraciones.
Sefialemos las més significativas en la VI Edicién. En primer lugar, la Cor-
poracién Municipal que preside Antonio Carpio, y la Universidad de Cérdo-
ba regida por Amador Jover. En instancias mds pegadas a la organizacion,
tuvimos el privilegio de ser dirigidos (sin notarse) por Francisco Hidalgo.
Concejul de Cultura, y Josefa Polonio, Concejala de Patrimonio Artistico.
auténtica alma de la reunion. En el dia a dia de muchos meses de trabajo des-
tacd, como siempre, la labor de Miguel Aguilar Portero.

La edicion material de este libro, sutragado a medias por el Ayuntamien-
to de Montilta y CajaSur, estuvo a cargo de Francisco Solano Mdrquez Cruz,
de Ja Obra Social y Cultural, que realizé su trabajo con minuciosidad. _

A todos los nombrados, el mayor agradecimiento de aquel director aca-
démico y este editor,

Ceuta, julio de 1997
ANTONIO GARRIDO ARANDA
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Capitulo X

COMO UNA IMAGEN DEL OTRO LADO
' DEL ESPEJO

MEMORIA PARA EL FUTURO:
UNA VISION DEL ORDEN DEL MUNDO ANDINO

ANNE MARIE HOCQUENCHEM
Directorat de Investigicion

CNRS., Paris: [FEA, Lima: INCAH. Piura



A. UNA MEMORIA PARA EL FUTURO

Como una imagen del otro lado del espejo, jen qué sentido este titulo? En
varios y otros por descubrir...

I. DEL OTRO LADO DEL ESPEJO DEL TIEMPO

Si. después de tanto tiempo, vuelvo a escribir en una forma algo impresionis-
ta en torno a una vision indigena del orden del mundo andino es porque algunos
colegas me invitaron a celebrar en Montilla un rito cientifico. la conmemoracion
del Inca Garctlaso de la Vega el antepasado «constructor de una identidad tbero-
americana». Y si acepté esta invitacion es porque siento algin parecido, como una
imagen del otro lado del espejo de! tiempo, con este mestizo.

Imagino un Hombre-radiante desarraigado que, para soportar el insoportable
sufrimiento de vivir entre sus dos mundos el andino y el peninsular, busca recu-
perar una memoria para el futuro y vencer la muerte. Encerrado en la obscuridad
de la casa de sus antepasados espaiioles, enfrenta su pasado andino. Los ojos
ardientes de tanto mirar mas alld del espejo de rojo fuego de sus recuerdos, inten-
ta ver como ven los ojos.de sus antepasados incas. Y con los mitos y ritos que
logra rescatar construye una utopia.

Recuerdo una Mujer-luna con raices al viento que, para ubicarse entre sus dos
mundos, el americano donde olvida su lugar y el europeo donde no encuentra
razon de ser, busca volver al origen para anular el movimiento y descansar en paz.
Encerrada en la profundidad de los museos, encara el material funerario arranca-
do a las arenas de las playas pacificas. Los ojos llagados de tanto mirar mas alla
del espejo de sal cortante de las antiguas memorias, intenta ver como ven los ojos
de las momias. Y entre imdgenes de mitos y ritos que persisten elabora una visién
del orden del mundo andino.

Si acepté esta invitacién es también porque en un mundo fragmentado que se
globaliza, donde tengo-lugar y razén de ser donde esté, se impone una moderna
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zjmag’ocragxa., Por lo tanto me parece necesario enfrentar el poder que se esconde

let.rds de xrréugenes y al mismo tiempo impone su dominacién con el dominio de

a imagen. S izds, tiene algu i i g ;
g n este contexto, quizds, tiene algin sentido volver a mirar, mis afl4

del espejo del tiempo, como ven los ojos de los temibles miembros de las teocra- =0

cias andinas que ejercieron una autoridad absoluta manipulando espejos e imége-

nes, proyectando una vision engafiosa de un sagrado y eterno orden del mundo. Y 2

tengo que dejar claro que:

— Las imdgenes nunca me interesaron en si, a través de ellas era algo de mi

que me preogupuba y a través de las sociedades que tas elaboraron era algo de la
mia que me importaba. r
; —lDeJe de mlrurl'txs cuando, con escalofrios y sonrisas tristes como en tiempos
¢ eclipses de la razén, entend{ que contribuian a crear los ambientes ideoldgicos
. . - = 3

donde surgen nociones tales como «viva la muerte» o «tierra y sangre».

— El pasado sigue interesindome (nicamente porque estoy convencida de que | 5

sin recuerdosl, sin reflexion historica, sin andlisis de las experiencias acumuladas
se avanza a ciegas y se corre a catdstrofes sociales que trastocan hoy todo el mur;:
do. Y esto no es un discurso, siento la urgente necesidad de considerar el pasado
pcnﬁamdo en el fu'mro. Quizds por el hecho de vivir, en una regién periféric:; del
Perd, en una socwda}d regional donde la mayoria sobrevive en condiciones de
extrema pobreza olvidando no sélo su tradicion oral sino lo que pasd ayer. y la
oftra planifica su porvenir de espaldas a su ambiente y su historia. R

II. DEL OTRO LADO DEL ESPEJO DE LA REPRESENTACION

lqten(undo mirar, mas alld del espejo de la representacién. como ven los 0jos
de quienes elaboran los mitos y celebran los ritos que fundan y perpetdan el orden
del mundo andino prehispinico, entendi lo que escribia Lévi-Strauss en la «Aper-
tra I» a «Lo crudo y lo cocido». B "
‘ Es cierto, el doble cardcter del pensamiento mitico es de coincidir con su
objeto del cual ofrece una imagen homdloga, pero sin lograr nunca juntarse c;)n
ella porque evoluciona en otro plano. La recurrencia de los temas traduée esta
mezcla de-lmpolencia y de tenacidad. Sin importarle partir o arribar fruncamen‘te
el'pensamlemo mitico no recorre tramos enteros: siempre le queda algo por cum:
plir, los mitos son «in-terminables». P
. ,No existe un verdadero limite al andlisis de las diversas apariencias de las
imagenes e}aboradas por un pensamiento mitico. No existe una unidad secreta que
pueda percibirse al final de la tarea de descomposicion. Los temas tratados se dqes—
doblan al infinito. Cuando se piensa haberlos desenredados los unos de los otros
y tenerlos bien separados, es solamente para constatar que se vuelven a soldar,
respondifando a las solicitaciones de afinidades imprevistas. Por lo tanto, la uni:
dad es sqlo t@ndencial y proyectiva, no refleja nunca un estado o un mon;emo.
) l..a ciencia que trata de lo mitico es una «anacldstica», retomando un viejo
término utilizado en el siglo XVII en el sentido amplio autorizado por la etimo-

logia y que admite en su definicion el estudio de los rayos reflejados con el de los
rayos quebrados. ‘
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Pretendiendo analizar imdgenes de antiguos mitos y ritos para vislumbrar el
orden del mundo andino, perdi el sentido de la realidad investigando apariencias,
siguiendo del otro lado del espejo de la representacion animas de otros tiempos.

Senti claustrofobia, cautivada por espejismos de otros mundos, encerrada en
un infinito virtual de representaciones homdlogas integradas por relaciones meto-
nimicas donde cada cosa es la imagen de un mismo todo que a la vez la contiene
y es parte de ella, atrapada en la red interminable de mis propias proyecciones.

Senti también vértigo imaginando cémo evolucionan cada cosa y las infinitas
cosas similares en sus diferentes planos reflejandose ¥ reflejando la totalidad que
comparten y conforman. Imaginando también las interminables articulaciones
iransformaciones, descomposiciones y recomposiciones de mis miltiples visio-
nes. Imaginando cémo miran los 0jos almendrados de los difuntos, mas allii del
espejo de la muerte, para ver cémo miran los ojos secos de sus antepasados. Y
como estos miran, mas alld del espejo de la vida, para concebir el inconcebible
universo.

Recuerdo que mirando las imagenes mochicas. elaboradas entre 200 y 700 de
auestra era, evidencié la estructura del conjunto que forman. Comparando este
conjunto con las representaciones de las otras socicdades prehispinicas de los
Andes centrales, entendi que, desde unos 1000 afios antes de Cristo hasta la con-

quista espanola. las diferentes iconogratias trataban de los mismos temas. Y traté
de mostrar que estos temas ilustraban fos ritos del calendario ceremonial inca.
relacionados con el calendario de las tarcas agropecuarias. tal como los descri-
bieron los cronistas de los siglos XVIy XVIL

Y me volvié a la memoria algo que Pedro Cieza de Ledn escribid en «El setio-
rio de los incas» por los aios 1533, en el libro 11, capitulo XV

«... me parece que si el emperador quisiese mandar 0iro caming real como
el que va del Quito a Cusco 0 sale de Cusco para ir a Chile, ciertamente
con todo su poder para ello no fuese poderoso, ni fuerza de hombre le
pudiese hazer si no fuese con la orden tan grande que para ello los incas
mandaron que hubiese...».

John Murra, en su prologo a «La tecnologia en el mundo andino» de Heather
Lechtman y Ana Maria Soldi, cita a Cieza de Le6n y subraya que lo que faltabaa
los europeos era de hecho el orden que considera como un factor determinante del
desarrollo de las sociedades de los Andes centrales.

«Un contempordneo de la invasion, el licenciado Gaspar de Espinoza,
patrocinador de los Almagro'y los Pizarro, al escuchar en Panamd las
maravillas de albafiileria e ingenieria civil andina, concluyé que seria titil
traer a los artifices al ismo para abrir el canal que ya en 1534 se veia
como indispensable. La destreza y la praxis para cavarlo, existia en el sur.
Uno se pregunta, sin embargo, como lo iban a hacer los ingenieros esta-
tales sin la mit’a: turnante que los respaldaba en su tierra.

Tal organizacién por el estado de las energias productivas me parece
insustituible, al igual que la pericia técnica.» (Murra 1981).
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Y.e’s mds, Murra percibié que este orden andino se fundaba en el respecto deil
la «mit’a», el turno: !

«Antes de 1532, el sentido primario del término mit’a no tenia que ver ¢
el trabajo. Cualquier acontecimiento ciclico, todo aquello que regresaib’q
con una regularidad previsible, era una mit’a: la época de Il
ejemplo, o el momento cuando maduraba la hoja de coca. Metaférica
mente, el uso del término se extendié a una obra que se cumplia a su tiem
POy por sus turnos, ya sea del linaje, del grupo émico o cualquier subdj-
vision de la organizacién social,» (Murra 1981).

wias, por

Entendi la importancia del calendario ceremonia andino que, estableciend
paraI.e’IOS entre los diferentes ciclos de los astros, de las estacione;s de la re ro(3 :
duccnqn vegetal, animal, asi como la de los hombres y de sus institu’ciones re}i)ns-: e
taura ritualmente, afio tras afio y de generacion en generacidn, el orden nec’:esario'-ﬁ‘

para asegurar, al nivel material, la produccion y ivel i i
a : 2 » al nivel ideologico, la reproduc-
€1on social. 5o .

5 Percibi, aqallzqndo la estructura de esta institucion, un sistema de clasifica-
cion, dual y tripartita, que permite proyectar la imagen de un mundo totalmente

integrado y ordenado, sometido a una autoridad absolut [

ra ), | ' a que detenta un poder
teocratico. Esto concibiendo relaciones de homologiu entre partes y mitades del

ano, del territorio y de la sociedad, asi como relaciones de parentesco entre feno-
menos naturales e instituciones culturales e imponiendo una regla de preeminen-
cm.. Y trataré, mas adelante, de exponer el sistema de cl 9
eminencia y el modelo del orden del mundo andino.

Comprendf que las sociedades de los Andes centrales compartian un mu
complejo y sutil sistema de pensamiento. que existia una cultura andina y no unz
suma de «culturas» que se reducen a estilos de cerdmica u otros, como muchos
piensan leyendo los libros de divulgacién sobre el pasado prehisp,zinico andino

Busqué, de hecho, durante afios el secreto sentido de las imagenes y fin:;l-
mente reconocido este sentido, obviamente precario y conjectural algo‘ como lo
sugerldq por Borges en su «Aleph», representar el orden que atestigua de una cul-
tura andina, el tumulto de mis visiones me atormentaron formando la imagen de
un mundo suspendido entre la nada y el vacio como la que describe Miguel Gutie-
rrez en «La violencia del tiempo» (Hocquenghem 1970-1996).

asificacion, la regla de pre-

III. DEL OTRO LADO DEL ESPEJO DE LA REALIDAD

Vi, rqés alld del espejo de la realidad, los antepasados andinos en el origen. Vi
sus colmlllos Y sus serpientes, representaciones metonimicas del poder dellgfel.ino &
"y de 'Ia mmprtalidad del ofidio. Vi la instauracién del orden, con la separacién de .

las dlm.ensnones del tiempo y del espacio, la procreacién de las generaciones. Vi
Igs terribles actos miticos que, inspirando el temor, imponen el concepto de &\lL'IIO-
-ridad absoluta y el respeto de la jerarquia. P

Vi, aremo.rizada, las horribles semblanzas de sus descendientes, los miembros

de las teocracias andinas. Vi los ritos que celebran el orden establec’ido. Vi bajoel
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sol al cenit, al ritmo de la caracola ligubre, las ceremonias mortales. Vi los supli-
cios que intentan conjurar las fuerzas del mal arrancando la piel, apedrando los
cuerpos, cortando los miembros, desparramando los huesos, de quienes deben
desaparecer para siempre, porque no respetaron la autoridad absoluta, no se con-
formaron a las reglas establecidas. Vi los sacrificios que pretenden renovar las
fuerzas de vida desangrando jévenes guerreros. Vi bajo el sol al solsticio, cami-
nando hacia el otro mundo, los nifios y los adolescerttes, elegidos por su belleza
como ofrendas mds preciadas al antepasado mas poderoso.

Vi, estremecida, las relaciones sin limites entre los actos miticos y rituales, la
multiplicacion de las homologias de formas y contenidos. Vi las articulaciones en
series de gestos, sus complementariedades y oposiciones, el significado de las
proyecciones de sus eficiencias a los diversos ciclos de fa vida natural y social, y
el sentido de sus inversiones. Vi la integracion de estos ciclos en el calendario
ceremonial que restaura eternamente el orden establecido.

Vi, alucinada, la inscripcion de este orden en el cielo diurno y nocturno, en la
planificacién del centro ceremonial y de su regidn, en fa construccidon del templo
y el desarrollo de las ceremonias en su exterior e interior, en la fabricacion de los
objetos de culto y de los instrumentos de trabajo, en la elaboracién de las vesti-
mentas, los ornamentos ceremoniales y los trajes de todos los dias. en la razén de
las costumbres y de las tradiciones.

Vi, frente a frente, como reflejos en un espejo, las imdgenes opuestas y com-
plementarias, del mundo de los muertos y del mundo de los vivos. Los vi regidos
por el mismo orden.

Aferrada en lo que me quedaba de racionalidad. recordé otra vez lo que escri-
bia Lévi-Strauss, la representacion que las sociedades se hacen de la relacion
entre los vivos y los muertos se reduce a un esfuerzo. para csconder, embellecer
o justificar, en un plano ilusorio, las relaciones que prevalecen entre los hombres
en la vida real.

Entendi codmo el culto a los antepasados organiza a la vez las representacio-
nes de la naturaleza y la sociedad, las relaciones jerdrquicas y las relaciones de
produccion. En resumen comprendi cémo, en las sociedades andinas, el acceso a
los recursos, el control de los medios de produccion, la distribucién de la fuerza
de trabajo y la organizacién del desarrollo de estos dltimos, asi como la determi-
nacién de la forma social de la circulacién y de la redistribucién de Jos productos
del trabajo individual o colectivo, es decir las relaciones de produccidn, son domi-
nadas por la actividad religiosa. Y busqué entre los espejos el foco material de los
modelos de este orden del mundo andino, sus modulaciones espaciales y tempo-
rales. '

Percibi el reflejo de organizaciones sociales que echan raices en el desierto de
la costa pacifica y crecen hasta los horizontes en las vertiente amazdnicas de los
Andes. Y, es cierto, considerando las particularidades del medio ambiente y orde-
nando los hombres, |as sociedades andinas logran ampliar las fronteras agricolas
y aumentar la produccion, tanto en los arenales costefios como en los pantanos
Serranos.
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Seggi, a lo largo del transcurso del tiempo, con el desplazamiento de los u -
tos de vista, la divergencia de los dngulos de miras, la modificacion de las ‘Iiﬁ .ﬂ-_
Fie !os horizontes, las evoluciones, las transformaciones y las desapariciones de(ids
imagenes sagradas, reflejos de profanos cambios sociales. T

‘Flrente a frente vi también las imdgenes opuestas y complementarias de un
trud|c1ér} oficial elaborando y consolidando un orden insoportable y la in;ugen d: .
una Iradlci)o’n popular aguantindolo y olvidando la posibilidad de derrumbarlo

Ademds busqué la sombra de este orden en el mundo colonial y republicar'lo i
del otro lado del trauma de la conquista, y me estremecié el desorden que ho ’
genera una sociedad que vive sembrando la violencia y cosechando la muerte i

IV. DEL OTRO LADO DEL ESPEJO DE LA ILUSION

’ pr

erqndo, mas alld del espejo de la ilusion, vi el foco real de las imdgenes 2 h
€omo mis p‘royecciones se materializaban verdaderamente. Vi en su tumba ex;:a)-, e
vada por mi amigo Walter Alva, el cuerpo bien conservado de uno de los ymiem-
bros de las teocracias mochicas, Lo vi prepurado para asumir sus funci\ones de
antepasado mitico en el otro mundo, con todos sus atuendos, ornamentos y sim-
bolos de' estatuto, con sus ajuares que se conservan con el transcurso delitiempo
con sus instrumentos de poder: las imdgenes de sus mitos y ritos. Lo vi junto cor;
los cuerpos de los que fueron sacrificados para acompanarlo en su viaje de retor-
no al origen. tal como aparecen en la iconografia mochica.

Y caien la trampa, me dejé seducir por el poder del Scior de Sip

escondido detrds de sus imdgenes. Escribi en un diario de ¢
1987: '

dn que seguia
ampo en octubre de

«Cuando llegué a la Huaca Rajada los mochicas compartian mi vida.

Hacia unos veinte ajios que habia entrado en el mundo de

moradores de la costa norte, mundo moldeado v pintado en los huacos

entre 200 y 600. Investigaba las colecciones en ;as reservas de los musei

os, escribia articulo tras articulo buscando el significado de las imdgenes,
&

ensenaba los ciclos de la vida y la muerte en el desierto, pero nunca habia
excavado.

los antiguos

Fui a Sipdn como quien va a cumplir con la obligacién de visitar la tum-
ba de un familiar. En la tumba el tiempo habia erosionado la madera, el
algoa’o’n, la lana, la pluma, el hueso, sélo quedaban restos de las ﬁbyras
animales y vegetales, se reconocia el cuero, ET transcurso
ha{;[a oxidado el cobre y la plata, sélo el oro resplandecia co
bajado y se conservaban las conchas y las cerdmicas.

de los siglos
mo recién tra-

Primera impresion, algo desagradable, mi familiar tenia una familia
extensa, no podia acercarme a solas. Primera sorpresa me sentia mds 1B
emocioz/zada de lo que pensé. El «Serior de Sipdn», verde del cobre oxida- 4?.; I
do, yacia en un manto rojo sangre de chaquiras de la preciada concha de o
los mares calientes, miles de chaquiras insertadas en hilos desaparecidos.
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Su cara cubierta por una mdscara de oro, brillaba. Reconocia cada uno de
los objetos que lo rodeaban, pectorales, orejeras, collares.

Si, segunda sorpresa, llevaba ojotas de cuero, mis conocidos mochicas
andaban descalzos. Llevaba el atuendo de los personajes mds importantes,
con armas de guerrero y sonaja de sacerdote. En su cuerpo de un metro
setenta y de unos cuarenta afios, con los atributos de los ancestros miticos,
encarnaba el poder teocrdtico.

Poco a poco tomaba conciencia de algo anormal. Frente a este muerto de
casi dos milenios era una fuerte impresion de vida la que sentia. Cierto,
sabia que el rito funerario mochica convertia el difunto en participe del
poder inmortal, en fuente de fuerzas que animan a sus descendientes, en
arbol de vida. Parecia que de hecho el rito habia instaurado el mito, el
«Seitor de Sipdn» abolia las dimensiones del tiempo y del espacio, era
principio y fin... Vacitaba mi racionalidad gdlica...

Euntendia: me conmovia el primer encuentro con un mochica de carne y
hueso. Era mi primer contacto con el modelo de uno de los retratos de
arcilla quemada, cuyos ojos almendrados me fascinaban. Reconocia los
rasgos finos, la expresion fuerte, el portealtivo, esperaba el gesto de man-
do del brazo derecho y of la voz: «Cierren el ataiid!»

Cierto, cierren, cierren el ataiid, no dejen bajo el sol al «Sefior de Sipdan».
Manifestacion del que anima el mundo y reside en su interior ef sacerdote
guerrero, necesiia la oscuridad... Quemaba el sol del medio dia, me eran
fuego ardiente las orbitas vacias del «Senor de Sipdn»... Quemaba el sol
del arenal. me eran sal cortanie los labios secos del «Senor de Sipans...
Quemaba el sol de los vivos me era hiclo mortal el alma atormentada del
«Seftor de Sipdn»... ;Qué ofrenda, jamds recibida, podria presentarte,
«Serior de Sipan», para calmar tu sufrimiento, serenarte y complacerte?...

Te dejo en ofrenda, «Sefior de Sipdn», mi anillo de démbar, recuerdo de
quien veia dmbar mis ojos, dmbar mi piel y dmbar mi trenza, no tengo
nada mds preciado para dejarte. Te dejo mi anillo de dmbar, venido de
mares lejanos, por caminos de otros mundos, recuerdo de un amor de
muchas lunas, de muchas lluvias, un amor de lagos profundos y lagunas
oscuras, un amor de llagas abiertas en mis ciudades de Berlin y Parfs, un
amor que vine a enterrar en tu desierto a orillas del Pacifico.

En 1996, no cai en la trampa. Vi la realidad de las ceremonias sangrientas
representadas en la iconografia, visitando las excavaciones dirigidas por mis ami-
gos Santiago Uceda y Steve Bourget en la Huaca de la Luna en Moche. Vi los
esqueletos golpeados y desmembrados de los suplicados y sus huesos fracturados
expuestos a las intemperies. Vi lo que no debiera haber visto, los restos de quie-
nes debian desaparecer de este y del otro mundo, junto a sus ajuares de barro cru-
do con pintura fugitiva hechos a propésito para no resistir al transcurso.del tiem-
po (fig.1, fotos 1, 2, 3). *
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Fig. 1
{Hocquenghem 1987)
leonografia Mochica.

Escena de suplicio.

Fotos 1, 2

Steve Bourget

Restos de cuerpos torturados.
Huaca de la Luna. Moche.

Foto 3
i Steve Bourget
Resto de vasija de barro crudo y decoracion fugitiva.

Huaca de la Luna. Moche.
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Y vi también, congelada entre sus preciosos mantos de fina lana blanca y roja,
la nifia ofrenda descubierta, como otros adolescentes, en la cima de un nevado. Y
es lo que el hielo conservo de esta nifia, apodada «Juanita», y de su ajuar que se
expone ahora en los museos representando la cultura andina. Me dolié el sufri-
miento de estos cuerpos torturados, recordé otros cuerpos martirizados en todo el
mundo y desde tanto tiempo

Rechacé, una vez mds, el poder de seduccion de una imaginacion creadora,
acliva, que es el lugar de encuentro de lo visible y lo invisible, de lo sensible y lo
inteligible, el terreno fértil donde florecen imigenes que atraen por su belleza,
pero que impone una ideologia totalitaria, con la implacable logica de una autori-
dad absoluta que niega la posibilidad de cambio.y no reconoce la libertad indivi-
dual.

V. DEL OTRO LADO DEL ESPEJO DE LA FALACIA

Avergonzada de haber valorado hace anos la metonimia sobre la metialora,
busqué, mas alla del espejo de la falacia, una alegoria que rompa con todas las fal-
sas homologias entre un orden natural y un orden social, con todos los supuestos
lazos de parentesco, con todas las irreales semejanzas. Busqué un instrumento
que, destruyendo la ilusién de un mundo integrado regido por una sola regla. esta-
blecida una vez por todas y para todos, permita enfrentar la realidad de las malti-
ples fracturas v especificidades que quebrantan y diversifican nuestro entorno. Y
me topé con el filo cortante del propio espejo.

Sabia porqué, en los Andes como en otras regiones del mundo. ¢l espejo cs ¢l
atributo de los poderosos inmortales y de quienes. a sus imidgenes. deciden del
destino de los que sujetan, y entendia porque los otros no pueden poseerlo m
mirarto: ¢s el instrumento del engano.

Ei espejo engana porque transforma la realidad en imagen. entre miradas y
visiones cruzadas que se quiebran y pierden, entre tiempos que no se alcanzan y
espacios que no se descubren, entrs desencuentros y desamores que se repiten y
desubican, entre deseos que nunca coinciden y siempre perduran. Y porque, entre
imdgenes relacionadas por ilusorias homologias, oposiciones, complementarieda-
des e inversiones, el espejo permite idear un mundo integrado que no existe y a
partir de esta ilusion justificar un orden injustificable.

El espejo engafia también porque no todo se relaciona, se junta, se asemeja,
se reproduce sin limites. Engafia porque encierra entre espejismos que se multi-
plican, sin fronteras temporales o territoriales y, por lo tanto, enloquecen. Engana
porque no deja ver la infinidad de posibles constelaciones, siempre en expansion,
de individualidades y ocurrencias, la proliferacion de una extraordinaria variedad
de formas de vidas y de historias alentadoras. Tampoco refleja todas las pesadi-
llas de los que existen de por si, mirando y conociendo, o todos los sueios que
suenan.

Pero, lo que no sabia es que el espejo tiene su otro lado, el obscuro que no es
el malo, y que voltedndolo deja sentir el corte que separa la realidad de la ilusion.
El mismo instrumento del engaio revela la falacia, la imposibilidad de confundir
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Ia_ imagen con su objeto, lo que aparenta con lo que es. El espejo evidenci
divorcio entre lo uno y lo otro, la insuperable distancia y la profundidad ver
nosa del tajo que los separa, por més necesarios, opuestos y complementarios

b

ael
ligi-
que

sean. El espejo ensefia que nunca se puede mirar como ven los ojos del otro y

enfrenta con la soledad de cada uno sin negar la proximidad del otro, sin el cual
uno no es. ’

Por lo tanto el espejo demuestra con sus filos lo que de frente esconde. Prye.

ba que uno es libre, si bien busca lugar y razén de ser en otro, Y es en base a esta"-.':' ;
realidad que se pueden imaginar diferentes érdenes del mundo fundados en re]a

clones de solidaridad y esperanzas de tiempos mejores.

VL. DEL OTRO LADO DEL ESPEJO DE LA MEMORIA

Volver a mirar los mecanismos que desarrollaron las antiguas teocracias andi-

nas, y mgchus otras formas de dominacién en el mundo, para mantener una engg-
nadora visién de un dnico orden posible, conduce a encarur el es ejo de ' fg
g0y de sal cortante de la memoria. > e
Para no caer eternamente en las mismas huellas que conducen al encierro y la
muerte, es necesario enfrentar la violencia del tiempo que, sepultada en las memo-
rias, cierra [os 0jos desde lo mds profundo del alma. Sé que nunca se olviaa ¥ que
lo que no se quiere 0 no se puede recordar del pasado es lo que impide ve? el
entorno. conocer su historia y proyectar sus posibles futuros. Sé que perder de vis-
ta el porvenir conduce al aislamiento y la incomunicacién, a la sinrazén ia
deses.per’acién, al desgano vital y a la muerte de los deseos. ' . !
~ Sisé que es necesario recuperar una memoria, no sé cudl recuperar. ; La uté-
pica memoria mestiza del Inca Garcilaso de la Vega. la sufrida memoria(india de
Guarpan Poma 'de Ayala, la mejor memoria espanola de Pedro Cieza de Ledn, el
cronista que mira y no quiere fabular, que describe y no calla los horrores ’La
memoria de un gentil atrapada en el espejo de sus imigenes? No puede se'r la
memorta colectiva, tas memorias no coinciden. Quizds una suerte de me;noria

c(.),ncertada'.... ,Y ¢que vision del orden del mundo andino enfrentar? Quizis tam-
bién una visién compartida.

VIL. DEL OTRO LADO DEL ESPEJO DE AGUAS
DESIERTO ESCONDIDAS EN EL

_ Escribo recordando un Hombre-pacazo de piel color del tiempo que pasa y de
0jos grandes abiertos que, para escapar a su destino de simple mortal quic;re Ver,
saber y poder como los temibles inmortales. Se confunde con su ent,orno verdé
en el fuego verde que consume, negro en el hueco negro que absorbe rojo’sangre
en el rio d.e sangre roja que surge del filo brillante de sy cuc.hillo de sa;crificio cor-
tando el viento y rasgando el horizonte. Se esconde en un c>ue'rpo que no es el suyo
¥, monstruo sediento de luz de luna, toca fa caracold marifa sagrada parz; trastro-
car el orden establecido. Se pierde entre sus razones y des;;;lzones sus miedos de
Ser y no ser, sus deseos de permanecer el mismo transformandose ;iempre en tan-
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tos otros. Y que, mirando, imaginando y sofiando entre dunas y salinas, viene al
encuentro mio como una imagen del otro lado del espejo de aguas escondidas en
el desierto.

El espejo impide el encuentro, refleja en sistemas de coordenadas homoldgas
nuestras imdgenes similares, opuestas y complementarias, sin dejarlas coincidir
porque evolucionan en otros planos. Quedamos frente a frente igualmente, tena-
ces e impotentes, ayer soberbios y hoy desamparados, con mitos estrellados. ritos
ilusorios, anhelos de cambios postergados. Expuestos al borde del tajo sin fondo
que vuelve a abrir en cada uno de nosotros la conciencia de la proximidad del otro
y de su diferencia profunda. Desorientados en la inmensa e interminable soledud
del amor. sin poder mirar como ven los ojos del otro...

Y rompi todos los espejos, estallaron una manana de duelo que me sigue
doliendo.

B. UNA VISION DEL ORDEN DEL MUNDO ANDINO

Leyendo algunas piginas de crénicas. mirando algunas imdgenes mochicas e
intentando algunas interpretaciones, trataré de presentar el sistema de clasifica-
cion. laregla de preeminencia y el modelo del orden del mundo indigena de los
Andes centrales.

L. LAS INFORMACIONES DE GARCILASO DE LA VEGA Y GUAMAN

POMA DE AYALA

Quicnes dan pautas para pereibir el sistema de clasificacion dual v tripartita
del mundo andino y entender como se define v aplica Ja regla de preeminencia
que permite ordenarlo son, entre otros cronistas, ¢f Inca Garcilaso de la Vega v
Felipe Guamdn Poma de Ayala.

En cuanto a la dualidad

a. La biparticion y cuatriparticion del ciclo anual

En el libro segundo capitulo XXI! de los Comentarios, Garcilaso informa que
los incas observaban el camino anual del sol en los horizontes este y oeste y fes-
tejaban Jos solsticios y los equinoccios. Notaban entonces que durante una parte
del afo, del equinoccio de marzo al de setiembre, el sol se encontraba en la parte
norte de su recorrido y que durante la otra parte del ano, del equinoccio de setiem-
bre al de marzo, el sol se encontraba en la parte sur de su recorrido. Ademis cons-
tataban que el desplazamiento del sol de norte a sur, entre el solsticio de junio y
¢l de diciembre, se asociaba con una estacién seca mientras que el movimiento del
sol de norte a sur, entre el solsticio de diciembre y el de junio, se relacionaba con
una estacion himeda. Por lo tanto podian concebir una cuatriparticién del ao.
Dos temporadas una mds fria y otra mis caliente cada una dividida en estaciones
una mis humeda y otra mis seca:
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«Mas con toda su rusticidad, alcanzaron los Incas que el movimiento def
so_l se acababa en un ano, al cual llamaron huata: es nombre y quiere dece" I‘
ano, y la misma diccidn, sin mudar pronunciacion ni acento, en otra si ‘r-'
nificacion es verbo y significa atar. La gente comiin contaban’ los arios g-'.
las cosechas. Alcanzaron también los solsticios del verano y del invier,; '._
los cuales dejaron escritos con sefiales grandes y notorias, que fuer:p;

ocho torres que labraron al oriente y otras ocho al poniente de la ciudad
del Coz€o, puestas de cuatro en cuatro, dos pequerias de a tres estados _
poco mds o menos de alto en medio de otras dos grandes: las pequeiias ’
estabqn diez y ocho o veinte pies la una de la otra; a los lados, otro tanto o
espacio, estaban las otras dos torres grandes, que eran mucl;o mayores %

que las que en Espana servian de atalayas, y éstas grandes servian de i
guardar y dar aviso para que descubriesen mejor las torres pequefias. El
espacio que entre las pequenias habia, por donde el Sol pasaba al saiir o
al ponerse, era el punto de los solsticios; las unas torres del oriente corres}j ,‘5 1
pondian a las otras del poniente del solsticio vernal o hiernal. :f-,.l '

Para verificar el solsticio se ponia un Inca en cierto puesto al salir del Sol 8
y al ponerse, y miraba a ver si salia y se ponia por entre las dos torres
pequefias que estaban al oriente y al poniente. Y con este trabajo se certi-
ficaban en la Astrologia de sus solsticios. Pedro de Cieza, capitulo noven- %
tay dos, hace mencion destas torres; el Padre Acosta tam,bién trata dellas
Libro sexto, capitulo tercero, aunque no les dan su punto. Escribiéronlo;

con letras tan groseras porque no supieron fijarlos con los dias de los
meses en que son los solsticios, porque contaron los meses por lunas, como
luego diremos, y no por dias, y aunque dieron a cada ano doce /unas’ como

el aio solar exceda al ano lunar comiin en once dias, no sabiendo (’I'usmr

e{ ano con e{ otro, tenian cuenta con ¢l movimiento del Sol por los iolsti-
cios, para ajustar el afio y contarlo, y no con las lunas. Y desta manera
dividian el un ao del otro rigiéndose para sus sembrados por el asio solar,
y no por el lunar. Y aunque haya quien diga que ajustaban el afio solar cor)r
e/. ano lunar, le engafiaron en la relacion, porque, si supieran ajustarlos
ﬁ!aran los solsticios en los dias de los meses que son y no tuvieran nece-
sidad de hacer torres por mojoneras para mirarlos y ajustarlos por ellas
con tanto trabajo y cuidado como cada dia tenian, mirando el salir del Sol
yel ponerse por derecho de las torres; las cuales dejé en pie el aiio de mil
Y quinientos y sesenta, y si despties acd no las han derribado, se podria
v?rtﬁcar por ellas el lugar de donde miraban los Incas los solst’icios aver
si era de una torre que estaba en la casa del sol o de otro lugar, que’ yo no
lo pongo por no estar certificado dél.

También alcanzaron los equinoccios y los solenizaron muy mucho. En el de
marzo segaban los maizales del Cozco con gran fiesta y regocijo, particu-
[armente el andén de Colcampata, que era como jardin del Sol. E,n el equi-
nocio de setiembre hacian una de las cuatro fiestas principales del Sol, que
llamaban Citua Raymi, (r sencilla): Quiere declir fiesta principal; celébré- ;
base como en su lugar diremos. Para verificar el equinocio tem’a,n colunas

de piedra riquisimamente labradas, puestas en los patios 0 plazas que
habia ante los templos del Sol. Los sacerdotes, cuando sentian que el equi-
nocio estaba cerca, tenian cuidado de mirar cada dia la sombra que la
coluna hacia. Tenian las colunas puestas en el centro de un cerco redondo
muy grande, que tomaba todo el ancho de la plaza o del patio. Por medio
del cerco echaban por hilo, de oriente a poniente, una raya, que por larga
esperiencia sabian dénde habian de poner el un punto y el otro. Por la
sombra que la coluna hacia sobre la raya vefan que el equinocio se iba
acercando; y cuando la sombra tomaba la raya de medio en medio, desde
que salia el Sol hasta que se ponia, y que a medio dia baiaba la luz del Sol
toda la coluna en derredor, sin hacer sombra a parte alguna, decian que
aquel dia era el equinocial. Entonces adornaban las colunas con todas las
flores y yerbas olorosas que podian haber, y ponian sobre ellas la silla del
sol, y decian que aquel dia se asentaba el sol con toda su luz, de lleno en
lieno, sobre aquellas colunas. Por lo cual en particular adoraban al Sol
aquel dia con mayores ostentaciones de fiesta y regocijo, y le hacian gran-
des presentes de oro y plata'y piedras preciosas y otras cosas de estima.

Como lo sefala Garcilaso, los incas constataban 10s pasajes del sol al cenit
cuando las columnas perdian sus sombras al medio dia.

Y es de notar que los Reyes Incas y sus amautas, que eran los filosofos, asi
como iban ganando las provincias, assi iban esperimentando que, cuanto
mds se acercaban a la linca equinocial, tanto menos sombra hacia la
columna al medio dia, por lo cual fueron estimando mds y mds las colunas
que estaban mds cerca de la ciudad de Quit; y sobre todas las otras esti-
maron las que pusieron en la misma ciudad v en su paraje, hasta la costa
de la mar, donde, por estar el sol a plomo (como dicen los albaiiiles), no
hacia serial de sombra alguna a medio dia. Por esta razon las tuvieron en
mayor veneracion, porque decian que aquéllas eran asiento mds agrada-
ble para el Sol, porque en ellas se asentaba derechamente y en las otras de
lado. Estas simplezas y otras semejantes dijieron aquellas gentes en su
Astrologia, porque no pasaron con la imaginacion mds adelante de lo que
veian materialmente con los ojos. Las colunas de Quitu y de toda aquella
region derribé el gobernador Sebastidn de Belalcdzar muy acertadamente
y las hizo pedazos, porque idolatraban los indios en ellas. Las demas que
por todo el Reino habia fueron derribando los demds capitanes esparioles
como las fueron hallando.

b. La biparticién y cuatriparticion del territorio

En el libro primero capitulo X V1, relatando el mito de la fundacion de Cusco,
Garcilaso describe como los incas dividian el territorio en dos partes comple-
mentarias norte y sur. Desde la cumbre del cerro Huanacauri que domina el valle
de la ciudad, el Inca se habia dirigido hacia el norte el «setentrién» y la Coya
hacia el sur el «medio dfa». Asocia por lo tanto la parte norte del territorio
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«Hanan Cozco» al Inca, a lo masculino, lo alto, mientras que relaciona la parte
sur «Hurin Cosco» con la Coya, lo femenino lo bajo:

«Del cerro Huanacauri salieron nuestros primeros Reyes, cada uno por sy

parte, a convocar las gentes, y por ser aquel lugar el primero de que tene-
mos noticia que hubiese hollado con sus pies, y por haber salido de alli
bien hacer a los hombres, teniamos hecho en él, como es notorio, un tem-
plo para adorar a Nuestro Padre el Sol, en memoria de esta merced y bene-

ficio que hizo al mundo. El principe fue al setenirion y la princesa al
mediodia...»

«Desta manera se principio a poblar esta nuestra imperial ciudad, dividi-
da en dos medios, que llamaron Hanan Cozco, que como sabes quiere
decir Cozco el alto, y Hurin Cozco, que es Cozco ¢l bajo.

En el libro segundo capitulo X1 de los Comentarios Reales este cronista indi-
ca una division de cada parte del imperio en dos mitades levante y poniente, este
y oeste, de hecho escribe que los incas:

«dividieron su Imprerio en cuatro partes, que {lamaron «Tauantinsiuyu»
que quiere decir las cuatro partes del mundo, conforma a las cuatro par-
tes principales del cielo... Pusicron por punto o centro la ciudad del Cuz-
co. que en la lengua particular de los Incas quiere decir ombligo de la tie-
red..»

Guamdn Poma por su parte, en sus dibujos v en sus textos que los explicitan,
siempre relaciona el fnca con el sol y a su mano izquierda asocia la Coya con la
luna. En su mapa de las Indias divide también el territorio en dos partes. aquella
del norte y aquella det sur, luego cada una de ellas en dos mitades. una al oeste 0
poniente y oira al este o levante. Y en el texto que acompana este mapa, precisa
que el territorio estaba dividido en dos partes una al norte «anan» y otra al sur
«hurin», cada una compuesta de dos mitades. El norte se encuentra a la mano
derecha y el sur a la mano izquierda. A fa mano derecha y hacia el poniente se
encontraba el «Chinchay suyu», noroeste, a la mano derecha y hacia el levante el
«Anti suyu», noreste, a la mano izquierda y hacia el levante el «Colla suyu»,
sureste, y a la mano izquierda y hacia el poniente el «Cunti suyu», suroeste.

La biparticion del afio y del territorio permite asociar la temporada fria, cuan-

do el sol esta més al norte, con esta direccion el dominio del Inca clasificado como

«hanan» alto. La temporada caliente, cuando el sol estd mas al sur, se asocia con
esta direccion el dominio de la Coya clasificado como «hurin», bajo. La cuadri-
particién permite asociar el desplazamiento det sol de norte a sur, la estacién seca,
con el este. El movimiento del sol de sur a norte, la estacién himeda, se asocia
con el poniente, el oeste. '

Asi se establecen relaciones de homologia entre tres meses del afio y una

region del espacio. Los tres meses del equinoccio de marzo al solsticio de junio
con el noroeste, los tres meses del sosticio de junio al equinoccio de setiembre con |
noreste, los tres del equinoccio de setiembre al solsticio de diciembre con el sures-
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te y los tres meses del solsticio de diciembre al equinoccio de marzo con el suro-
este.

c. La biparticion y cuatriparticién de la sociedad

Garcilaso menciona dos grupos de parentesco, «ayllu». El «hanc{n _ayl]u»
seouia al Inca al norte y el «hurin ayllu» seguia a la Coya al sur. Ademas indica,
en el libro primero capitulo XVI, que estas partes se dividian cada una en dos
mitades relacionadas con dos generaciones, los mayores y los menores:

«Los que atrajo el Rey quiso que poblasen a Hanan Cozco, y por eso le lla-
maron el alto, y los que convocé la Reina que poblasen a Hurin Cozco, y
por eso le llamaron el bajo. Esta division de ciudad no fue para que 105. de
una mitad se aventajase de la otra mitad en esenciones y preminencias,
sino que todos fuesen iguales como hermanos, hijos de un padre y de una
madre. Solé quiso el Inca que hubiese esta division de pueblo y diferencia
de nombres, alto y bajo, para que quedase perpetua memoria de que a los
unos habia convocado el Rey y a los otros la Reina.

Guamin Poma asocia también a las cuatro regiones del territorio un grupo ét-
nico especifico con sus diferentes antepasados y costumbres. Es de notar que los
que siguen el Inca se oricntan segun el camino del sol, que aparece ca.da dia al es-
te y desaparece al oeste, por lo tanto la mitad mayor y dominante se situa al noro-
este mientras que fa mitad menor y dominada se ubica al noreste. De manera opues-
ta los que siguen la luna, que aparece cada mes al oeste v desaparece al este. se
orientan en sentido contrario.
Por lo tanto la mitad mayor y RELACION TIEMPO-ESPACIO-SOCIEDAD |
dominante se situa al sureste ;
mientras que la mitad menor |
y dominada se ubica al suro-
este.

La division en partes y
mitades, del ano, del territo-
rio y de la sociedad, y la cla-

7/{

. )
sificacién de estas diferentes - ,;e’ 0 sl
partes y mitades en una do- /%g"///
ble lista «hanan» y «hurin», é%’,% 47
permite establecer relaciones %%,;/
de homologia entre el tiem- L v _ é%
po, el espacio y la sociedad e s roion 4’:/ s salon

idear un mundo integrado, la
«pacha» andina que es a la o
vez «tiempo-espacio-socie- '
dad». Veamos las asociacio-
nes y el esquema completo
de la biparticién y cuadripar-
ticion, la relacién «tiempo-
espacio-sociedad» (esq. 1).
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ESQ. 1
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- L'os hombres mayores, los tres meses frios y himedos y el noroeste clasifj- 4
cados como «hanan-hanan». ‘ :

— Los hombres jévene i .o
; § s, los tres meses frios y secos L b
r Ses s y secos y el noreste clasifice
coma «hanan-hurin». y lasificados -

. y i N N N = o
Laﬁ mujeres mayores lO% tres meses (_allelltES y SeCos Sures C dql’ ca-
’ C €1 Su te ]
dOS cOmo «l”“ In‘haﬂan». y

J v
LdS IIU]EICS 0 C“C;, 'OS tres meses Cd[lCtlIeS y llUl(led() y roeste (|d—
S el SUroes
SIflCildOS COmo «hitr I”"l”[l n»

En cuanto a la triparticién

Eran tres las fuerzas que permitian concebir, animar ¢ ordenar el mundo andi
no para asegurar la produccion y la reproduccién social. En las informacion . d‘-
los extlrpadores de idolatrias se distingue una fuerza inteleciual «call, a»esu ? ;
fuerza vital «camac» y una fuerza de coercion, la valentia, que ;:rmizep e
y ordenar «sinchi» (Taylor 1974-76, 1987:24-27). ’ P B

En la soc1e(!a('i los miembros de las élites teocraticas asumian tres funcione
sacerdotal, administrativa y guerrera, mientras que sus subditos eran ';oriculr 'S,
pastores y pescadores. SR 3

_ .G’urC\luso sefala también que, en cada region v en cada pueblo. las tierr:

dividian en tres lotes. Existian lus tierras de las «/macas». los oder;)séq g 'Se
fes v los sagrados antepasados. [as tierras de sus dcsccndiéméf] S incas m”'u‘m'd-
rras de sus subditos. los indios. .

El tiempo se.di\‘/idfa por lo tanto en tres turnos de trabajo cuyos frutos se dedi
caban al mantenimiento del culto a los antepasados, al consun'wvde la éiite inclz;

oani : 16
qule orba‘m;aba la p}ro_duccmn y aseguraba la reproduccion de las instituciones
a las necesidades basicas de la mano de obra. i

En cuanto a la regla de preeminencia

Sobre fa regla de preeminencia Garcilaso informa que entre las partes y mit
des la sociedad existia una sola diferencia, fa superioridad de fl;)sp(de ‘< /y ik
sobre los de «hurin». Los primeros debian ser respetados como m;1 ores( mlmlm;
segundos, considerados como menores. De otra forma expresa Lueylos ~mP01' o
eran como ¢l brazo derecho y los menores como el brazo izqtiierLO' R

«Y mqndq que entre ellos hubiese sola una diferencia y reconocimiento de

_ supefzqndad. que los del Cuzco alto fuesen respetados y tenidos como pri-
mogé " i

génitos, hermanos mayores, y los del bajo fuesen como hijos segundos;

y en suma, fuesen como el brazo derecho y el izquierdo en cualquiera pre-
minencia dg lugar y oficio, por haber sido los del alto atraidos p(<[)r el w{)rén
y ‘/0.5 .d,el bajo por la hembra. A semejamza desto hubo después esta misma
dl.Vl.SI.OrI en todos los pueblos grandes o chicos de nuestro-imperio, que los
dividieron por barios o por linajes, diciendo Hanan ayllu y hur’inqay[{u,

ue es el linaje alt jo; il iStri
;] e »n je alto y bajo; Hanan suyu y Hurin suyu, que es el distrito alto

e Er;]]'?sdd]b?j]os y textos de Quamén Poma el orden de enumeracion de las par-
y mitades del espacio es siempre el mismo, «Chinchay suyu», «Anti suyu»,
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«Colla suyu» y «Cunti suyu». La parte notte «hanan» se menciona antes de la par-
te sur «hurin». Mirando otras imagenes es claro que a la derecha del Inca, en posi-
cién dominante, se sitda el sefior del «Chinchay suyu» y tras de €l en un rango
menor, el sefor del «Anti suyu», mientras que a la izquierda del hijo del sol, en
posici()n dominada se ubica el senor del «Colla suyu», que tiene tras ¢l en un ran-
go menor, el senor del «Cunti suyu».

La regla de preeminencia establece que lo clasificado «hanan-hanan» como
el «Chinchay suyu» tenga el primer rango, seguido por lo «hanan-hurin» como el
«Anti suyu», luego lo «hwrin-hanan» como el «Colla suyu» 'y finalmente 1o
churin-hurin» como el «Anti suyu». Este orden se transpone a todas las partes y
mitades homologas de la «pacha andina»

En respeto a la triparticion tenemos pocas informaciones. Veremos mas ade-
lante, a proposito del sistema de «ceques» que el término de «collana», que sig-
nifica de mas rango, podria clasificarse como «hanan», luego «payan» se clasifi-
carfa como «hanan-hurin» y finalmente «cayao» como «hurins.

II. LA INTERPRETACI()N DE LAS INFORMACIONES
ETNOHISTORICAS

Si interpreto bien los textos y las imdgenes, la percepcion de un mundo inte-
grado es inducida por un sistemna de clasificacin. La biparticion ¥ la cuadriparti-
¢cion permite comparar cuatro estaciones. cuafro regiongs y Cualro grupes de
parentesco y la clasificacion en «hanan» y «<hurin» permite, estableciendo rela-
ciones de homologia entre o que no €s comparable, confundir un orden social con
un orden natural.

Esta clasificacion. en una doble lista de lo que es «hanan» v «<hurins . permi-
le admitir la existencia de un juego infinito y en diversos contextos de comple-
mentariedades v oposiciones, de fundamentales atracciones y rechazos. Pero.
obviando la consideracion de las diferencias y particularidades que implican las
multiples alianzas y confrontaciones, es la aplicacion de una misma regla de pre-
eminencia que permite definir un orden jerarquico.

Obviamente este orden no es casual. Las complementariedades y oposiciones
fundamentales s¢ idean a la imagen de las de los sexos y las generaciones. Es la
biparticién y cuatriparticién de la sociedad, en una parte masculina y otra feme-
nina, en una generacion mayor y otra menor, que s¢ proyecta por homologia en
las dimensiones temporales y espaciales.

En cuanto a la regla de preeminencia, es 1a aceptacién que lo masculino domi-
na lo femenino y lo mayor lo menor que la funda y justifica la jerarquia estable-
cida. Esta regla, discutible, adquiere fuerza de ley irrevocable al ser proyectada
por homologia del dominio de lo cultural al dominio de lo natural.

Ahora si entiendo bien, 1o que permite proyectar la imagen de un orden social
como natural es el establecimiento de una relacién metonimica, de parentesco
mitico, entre una pareja astral y una pareja humana. El Incay la Coya detienen el
poder y ejercen la autoridad absoluta en el incanalo, pretendiendo detenerla del
sol y de la luna sus antepasados miticos que, moviéndose entre los horizontes,
parecen regir definiendo las fronteras temporales y espaciales.
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[il. EL MODELO DEL —

EL MODELO DE ORDEN DEL MUNDO ANDINO
LA CUATRIPARTICION (El mundo de los vivos)

ORDEN DEL
MUNDO ANDINO

El modelo del orden del
mundo de los vivos

Intentaré reconstruir el
modelo del orden del mun-
do de los vivos (esq. 2A).
En la parte regida por el sol,
que cada dia nace al este y
se desplaza hacia el oeste,
que se relaciona con la luz, OESTE
lo visible, lo del exterior,

: . [ oewcc G uoeax
domina lo ubicado a su B oo Q rume
derecha que se clasifica + doruaure v weo
como «hanan». Es domina- ~ 10oMuato J Joes

do todo lo ubicado a su T
izquierda que se clasifica

como «huriny. Ademds en esta parte domina la mitad oeste v todo lo que lo ante-
cede este astro v es dominada fa mitad este v todo o que lo sigue.

ESQ. 2A

En la parte regida por la luna. que cada mes nace ab oeste v se desplaza hacia
¢l oeste, que relacionada con la obscuridad. lo invisible. lo del interior, se conser-
va la regla de preeminencia, pero al invertirse el camino se invierten las posicio-
nes de lo dominante y lo dominado. como una imagen en un espejo.

El modelo del orden del mundo de los muertos

El modelo reconstruido es el del orden del mundo de los vivos. pero los andi-
nos conciben otro mundo de los antepasados. En el otro mundo se invicerten las
direcciones de los caminos del sol y de la luna. El sol nace cada dia al oeste y se
pone al este, la luna cada mes aparece al este y desaparece al oeste. Segun las cre-
encias andinas, que persisten actualmente, en el otro mundo los difuntos recogen
sus pasos para volver al origen, siguen en sentido contrario el camino de Ja vida
para volver a incorporarse con la fuente de vida, los antepasados miticos, los
poderosos inmortales.

El otro mundo es, como una imagen del otro lado del espejo, el reflejo de este
mundo. Pero en el mundo de los muertos no sélo se invierten los sentidos de Ia
orientacién de los caminos del mundo de la vida sino se invierte también la regla
de preeminencia, domina lo clasificado como «hurin» sobre lo clasificado como
«hanan», lo de la izquierda sobre lo de la derecha.

La doble inversién, del sentido de la orientacion y de la regla de preeminen-
cia, proyecta en el mundo de los difuntos la jerarqufa que rige el mundo real de

los hombres y reafirma como sagrada institucion de los antepasados miticos el
inico y eterno orden del mundo (esq. 2B).
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El ilusorio juego de espe-
jo permite a la vez admitir el
deslinde entre la vida y la
g muerte y negar la disconti-

nuidad que establece, el tajo

mds profundo que nos separd

los unos de los otros. El ins-
HANAN trumento de la falacia permi-
[ sur te de hecho enfrentar en el
Q momento mismo de la desa-
paricion la rebelion que gene-
ra y restaurar el orden.

EL MODELO DE ORDEN DEL MUNDO ANDINO
LA CUATRIPARTICION (El mundo de los muertos)

El modelo de la circulacion
entre la vida y la muerte

A fines del siglo X V1. se-
| gin la relacion de las idola-
trias de la region de Huama-
chuco de los Agustinos (ed.
1916). los indigenas imaginaban el mundo andino como calabazas |‘l(>l;1|1@() sobre
ol woua. En las actuales tradiciones andinas se conciben tres nmnd(?s. weste mun-
do». «kav pacha», ¢} mundo de los hombres. el mundo de arriba <ianan pachas
y el de abajo «fwrin pacha» (esq. 3). - -
" Ep el mundo de arribu circulan los antepusados miticos €n sus avatares astra-
les. «lntin el sol, «Quilla» la luna, la constelacion de Orién que se rcluqona C()\T]
It Hlapa» €l «lrueno-rayo-granizo», y otros planetas o estrellas. El cncln' du a
vida v de ta muerte los hombres transcure entre este mundo y ¢l mm.\do de txlmj().
J Quicn concibe. amma Y

ESQ. 28

5 *na C S s fuerzas,
£L MODELO DE ORDEN DEL MUNDO ANDINO | ordeny COR SUS 1FES ;
LA TRIPARTICION «C(I/[pa», «camac», y «Sii-

chi», la lolalidad de esta «pa-
cha» desde sus fundamentos
hasta sus confines, y rige la
circulacién de la vida y la
muerte, es el «criador» 0
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mostrar que figura en la iconografia mochica un ser mitico de mayor rango que
domina todos los poderos inmortales.

IV. LAS IMAGENES DE LOS PODEROSOS INMORTALES ANDINOS

En la iconografia mochica se presentan de hecho tres grandes escenarios. En
un mundo «fabuloso» actiian seres miticos, personajes antropomorfos con atribu-
tos de felinos y ofidios asi como zoomorfos y fitomorfos. Son los poderosos
inmortales y los antepasados de los diferentes linajes de las élites teocriticas. En
un mundo «real» actian, a la imagen de los seres miticos, sus descendientes los
mochicu:s. En un «otro mundo» esqueletos mochicas siguen activos y en ciertas
escenas incursionan en el mundo «real».

Son muchos los seres miticos que actuan en los tres diferentes escenarios de
la iconografia mochica, pero veamos las imdgenes de [os de mayor rango. Intere-
san porque son auténticos indigenas. Dejemos de lado los de menor rango, reco-

nociendo que representan los antepasados de los diferentes linajes de la élite
mochica.

El dueno de la vida y la muerte

El mundo «fabuloso» es dominado por un ser antropoemorfo de sexo masculi-
no. Es el Unico que se representa en algunos casos de frente. a menudo con gran-
des cejas, de pic o sentado, no es activo, no s¢ desplaza. En la mavoria d:e las
reprgsenluciones moldeadas aparece solo, al interior de un cerro, con dos grandes
serpientes a sus lados.

En las complejas escenas pintadas donde aparecen los otros actores, es €l
quien recibe los sacrificios y las ofrendas mds valiosas, cabezas humanas. copas
de sangre, ninos, hojas de coca, ornamentos, conchas de estrombo. Aparece como
el poderoso inmortal detentador de la autoridad absoluta, duenio de la vida y de la
muerte de todo lo que concibe, anima y ordena con sus tres diferentes fuerzas vita-
fes.

Las dos serpientes monstruosas que detiene este ser se parecen a los «amaru»
de lps cronistas y de las actuales tradiciones orales andinas. Cuando aparecen, es
decir cuando el que anima el mundo las suelta, anuncian los «pachacuti», los
terribles trastornos de un mundo que se voltea, que sufre el paso de un ciclo al
otro, de una generacion de detentores del poder a otra, y el restablecimiento del
mismo orden. Este ser me pareci6 poder relacionarse y atestiguar la existencia del
muy discutido «Viracocha» de los cronistas.

La primera generacion: los dos seres radiantes

Actlian alrededor de este antepasado de mayor rango una pareja de seres miti-
cos de sexo masculino de segundo rango. Son guerreros que se desplazan en
andas. El primero es un ser antropomorfo, un «<Hombre radiante» con colmillos
de felino y apéndices de ofidio. Lo relacioné con el sol de los cronistas. El segun-
do es un «Biho-radiante», por ser una entidad nocturna, cuya vestimenta cubier-
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ta de placas de metal debe resplandecer.Lo comparé con el «lrueno-rayo-granizo»
que Polo de Ondegardo describe como un guerrero que se puede ver en el cielo
nocturno, con su porra y traje de luz que brilla cuando se mueve.

Guamén Poma informa que, cuando vivia, el [nca era considerado como hijo
del sol, pero que, cuando moria, se transformaba en hijo del rayo. «Inti» e «Inti
[llapa» presentan rasgos y cumplen funciones que se complementan y oponen, ¢l
sol ordena el mundo, el «trueno-rayo-granizo» lo desordena, el primero es previ-
sible sigue caminos conocidos, el segundo es imprevisible se manifiesta repenti-
namente, en cualquier momento y lugar. «/nti» visible de dia se asocia al Inca
vivo mientras que «/nti [llapa» visible de noche se relaciona con el Inca muerto.

Esta pareja que cumple funciones opuestas y complementarias en este y en el
otro mundo seria entonces la primera generacion de seres miticos. Rigen el mun-
do de los vivos como el de los muertos representando el poder ambivalente y la
autoridad absoluta del duefio de la vida y la muerte.

Segunda generacion: los dos gemelos

Otros dos seres antropomortos pertenecen al mundo «fabuloso» pero actian
en contacto con el mundo «real». Son dos gemelos y se oponen y complementan
como la pareja conformada por el «Hombre-radiante» y el «Buho-radiante». Son
iguales. llevan los dos un gran cinturon de serpientes. pero se distinguen por sus
ornamentos de cabeza. los entornos donde actudn v sus acompanantes.

Uno. que se presenta mucho mas que el otro. desempena sus tureas en la tie-
rra. en las escenas relacionadas con los mitos y ritos de los nueve meses del sols-
ticio de junio al equinoccio de marzo. El otro se activa en el océuno en lus esce-
nas relacionadas con mitos y ritos relacionados con los tres meses del equinoccio
de marzo ul solsticio de junio.

Segin los extirpadores de idolatrias andinas, cuando nacian gemelos. uno de
ellos era un supuesto hijo del trueno y debia desaparecer. El otro que podia con-
servar la vida. seria un hijo del sol. El hijo del sol en los dibujos de Guamin Poma
es el lucero. Venus, y de hecho existen dos luceros... Asocié entonces estos geme-
los a una segunda generacion de antepasados miticos. Uno participaria de la natu-
raleza del sol y el otro de la del trueno, transmitiridn cada uno en su respectivo
ambiente las tres fuerzas que permiten concebir, animar y ordenar el mundo.

El primero, e| mds representado, se une con Jas mujeres, concibe generacio-
nes, anima produciendo con su palo cavador de agricultor, cazando con sus dar-
dos, ordena combatiendo armado de un cuchillo de sacrificio, un «tumi». Lo sigue
un perro, animaj asociado a los guerreros, y lo acompana el «Hombre-pacazo»
(Iguana iguana). El «Hombre-pacazo», por sus atributos y actitudes, se presenta
como un sacerdote tocando la caracola sagrada e implorando el poderoso duefio
de la vida y la muerte, estableciendo contactos con los antepasados asegura ritual-
mente la eficacia de los actos de su companero.

Recordando una tradicion de la region de Lambayeque recopiladas por Ledn
Barandiardn que cuenta como un sacerdote fascinado por la «estrella» Venus se
transformé en «iguana», relacioné el primer gemelo con el lucero.
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La pareja de gemelos relacionada con el lucero de la mafiana y el de la tarde

constituye la segunda generacién de antepasados miticos. Participando como e

sol y el «trueno-rayo-granizo» del poder y de la autoridad del duefio de la vida y :

Ia. muerte animan las dos partes del mundo de los hombres, la tierra asociada a la
vida y el océano asociado a la muerte.

La Mujer-luna

Finalmente entre los grandes actores en la iconograffa mochica figura una '
Sola. antepasada femenina que circula en una balsa. Aparece tanto con el duefio de
la vida y la muerte, como con los dos guerreros radiantes: la relacioné obviamen-

te con la luna de los cronistas, el astro que rige el mundo femenino...

V. LA INTEGRACION DE LOS CICLOS NATURALES Y CULTURALES

' Podemos ver, muy ripidamente, cémo el calendario ceremonial integra los
diferentes ciclos naturales y culturiles, y ¢6mo un mismo rito da eficiencia a la
vez a un rito agrario, a un rito de pasaje en la vida de los hombres, a una ceremo-
nia calendérica que forma parte del culto a los antepasados.

El ciclo de los astros

Los estudios de John Rowe (1946, 1948), Tom Zuidema (1982 a,b), Urton
(1976), Urton (1978, 1981), indican que es la constelacidn de las Pévades la que
marca el transcurso del ano. Estas estrellas aparecen a principios dc—junio anun-

cando el sol naciente. en el solsticio de invierno. Culminan en noviembre anun-
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ciando el sol adulto, en solsticio de verano, y desaparecen en mayo anunciando el
fin del ciclo anual.

El calendario andino era luni-solar y los 12 meses solfan variar. Se sabe que
se esperaba la conjuncion del sol y de la luna para iniciar los ritos del equinoccio
de setiembre y que se observaban las diferentes fases de la luna para comenzar a
celebrar los siguientes ritos calendaricos. En el caso de un aio ideal, una luna nue-
va se producia en el momento del solsticio de junio. Se consideraban ademas los
dos pasajes del sol por el cenit en octubre y febrero. (esq. 4).

El ciclo de las estaciones y del agua

En los Andes centrales, que se sithan entre el Ecuador y el Trépico de Capri-
cornio, una region templada por la altitud y la corriente de Humboldt, alternan
como vimos. una temporada fria y otra caliente, una estacion seca y otra himeda.
En la costa, donde no llueve, son los rios que traen agua en abundancia permi-
tiendo constituir reservas e irrigar a partir del equinoccio de setiembre (esq. 5).

El ciclo agricola

Elf ciclo ritual agricola depende de hecho del ciclo estacional, pero varia segin
las primeras posibilidades de siembra en la sierra y en fa costa que dependen de
diversos factores, temperatura, agua, luz, mano de obra... Es mis, con la irriga-
cion en la costa se pueden obtener hasta tres cosechas segin lo que se siembre. El
modelo del ciclo agricola se construye entonces en base al del ciclo mds largo de
fa produccion de maiz vy se puede dividir en cuatro temporadas.

! EL CICLO AGRICOLA
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| Lg primera tem;_)orada, de germinacidn, comienza en la sierra y en la costa en
el equinoccio de.:’senembre, con la primera siembra después de la rotura de las tie=+
rras y la irrigacion con agua acumulada en las represas. . ‘»
La seggjqda ten|1porada, de crecimiento con las lluvias y la irrigacion con
aguas que bajan en los rios, es la del solsticio de dici inoccio de -
S rios, es sols iciembre hasta el equinoc -

marzo. T
La tercera, de m_aduraci()n hasta la dltima cosecha que se almacena a partir de
mayo, es la del equinoccio de marzo hasta el solsticio de junio. :
Fmalmente la cu'ar.ta, de descanso de la tierra cuando la naturaleza se repo-
tencia, es la del solsticio de junio hasta la nueva siembra (esq. 6).

El ciclo ritual de la vida del hombre

Se pu_e’de considerar que la vida del hombre tiene cuatro periodos, el primero.
de gestacion hasta el nacimiento, el segundo de crecimiento hasta la py)ubertad el
tercero q«: madurez o de reproduccion y el cuarto de vejez. ,

)Obvna_mente los ritos de unidn de una pareja son los que dan inicio al primer
perlodo’ v1.tal y se relaciona con los ritos agricolas de la siembra. Luego, los ritos
del nacimiento se relacionan con los ritos de la cosecha, los de la puber’tad van a
la par con los ritos agricolas que marcan el crecimiento de las plantas mientras
que los ritos de la muerte se asemejan a los ritos agricolas que marcan‘ la tempo-
rada de maduracién de las plantas (esq. 7). p

El ciclo ceremonial

- S6lo unas indicaciones y un esquema (esq. 8). En el momento de la conjun-
cion del sol y de la funa, después del equinoccio de seliembre. se celebrunJ los :
ritos de.reinstauracién del orden, los actos de purificacion y de Lini(')n se festeja :
lo relacionado con la parte femenina del mundo andino. Luego en oct)ixbre, <;.n il
momento del paso del sol
por el cenit, se celebran los

CALENDARIO CEREMONIAL
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ciembre, a medio afio, se sa-
crifican nifios y se presentan
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da y de los animales domésticos con combates rituales. En febrero, en el momen-
to del segundo paso del sol por el cenit, se realizan los grandes sacrificios de vi-
das y sangre humanas, esto con el fin de asegurar la produccién pagando lo debi-
do a los antepasados.

Después del equinoccio de marzo, se inician con los ritos de inversién y las
ceremonias relacionadas con la muerte y se festeja lo asociado a la parte mascu-
lina del mundo andino. En abril, cuando el sol pasa por el nadir, se reestructura el
orden en el otro mundo. En mayo se terminan los ritos de iniciacién de los jove-
nes.

En el solsticio de junio, con otros sacrificios de nifios y ofrendas preciadas se
paga al duefio de la vida y la muerte. En julio se celebran otros combates rituales
esta vez para propiciar la regeneracion de las fuerzas del mundo salvaje. En agos-
to, cuando el sol vuelve a pasar por el nadir, se sacrifican otras vidas y sangre
humana, esta vez con el fin de asegurar con la sangre vertida la fertilidad natural.

VL LA INSCRIPCION DEL ORDEN DEL MUNDO

Veamos ahora como se inscribe el orden del mundo andino en el territorio por
medio del sisterma de «ceque». Tres cronistas, Juan Polo de Ondegardo (#1571,
ed. 1916), Cristobal de Albornoz (#1582, ed. 1986) y Bernabé Cobo (1653, ed.
1890-1895, vol.4), trataron de este sistema. Dos investigadores. John Rowe y
Tom Zuidema lo analizaron ¢ interpretaron. Los «ceques» eran lineas rectas que
partian del Cusco en direccion de las cuatro regiones del incanato. Sobre estas
lineas se ubicaban las «/iuacas», los lugares sagrados donde se celebraba el culto
a los antepasados.

El sistema de «ceques»

Comienza la enumeracion de los «ceques», asi como de las «fiacas» de cada
uno de ellos y de los grupos de parentesco que servian estos sitios sagrados en el
orden conocido, «Chinchay suyu», «Anti suyu», «Colla suyu», y «Cunti suyu». En
las tres primeras regiones los Cronistas enumeran nueve «ceques», en (res grupos
de tres lineas. En la cuarta region son catorce los «ceques» enumerados, en cua-
tro grupo de tres lineas, mas un «ceque» aislado, el primero, y un doble «ceque»,
el octavo que parecen formar un quinto grupo de tres «ceques».

Los «ceques» son designados de tres en tres, el primero es «collana» el
segundo «payan» y el tercero «cayao». Segtin Rowe y Zuidema, «collana» signi-
fica aquel que tiene el rango mas alto. Cobo también enumera los «ceques» en un
orden preciso y los designa por un niimero que va de uno a nueve y en el caso del
«Cunti suyu» de uno a catorce.

Para visualizar mejor este sistema, s¢ puede retomar el esquema propuesto
por Zuidema (1964:2), pero con una modificacion (esq. 9). Las cifras de uno a
catorce indican el sentido de la enumeracion de los «ceques» ¢n cada region. La
orientacién del esquema esta de acuerdo con la del mapa de Guaman Poma y con
mi esquema de la relacion «tiempo-espacio-sociedad».

Rowe y Zuidema observaron dos anomalias en el orden de los «ceques», una
a nivel de los rangos y otra al nivel de la enumeracién. Al nivel de los rangos las
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posiciones estdn respetadas
en la parte norte pero pasan-
do en la parte sur se invierten,
En cuanto al nivel de la enu-
meracién en el noroeste, el
«Chinchay suyu» los «ce-
ques» se enumeran de nueve
a uno, observando un orden
decreciente a partir del «ce-
que» del extremo oeste hacia
el «ceque» del extremo norte.
Pero este sentido se invierte
en las otras tres regiones.
Ademids Rowe (1981) obser-
va que Cristébal de Albor-
noz, que sélo da la lista de los
«ceques» del «Chinchay su-

SISTEMA DE LOS CEQUES DEL CUZCO

yu», region que v1snt(3 como LTS 1t ol i paiaicos
extirpador de idolatrias, in- alo.e, R0 5e w05 S
vierte doblemente el orden de b
enumeracion: asi comienza < o

por los «ceques» 7,8,9, luego
4.5,6, y termina con 1,2.3.

Estas anomalias podrian ser atribuidas a errores proporcionados por los infor-
mantes. Pero la enumeracion sugiere. como lo nota Rowe {(1946). la lectura de un
«quipu». De hecho comparando este sistema con el modelo del orden del mundo
andino las similitudes son sorprendentes vy las anomalias se explican:

ESQ. 9

— La biparticidn y la cuatriparticidn corresponden a las cuatro partes de la «pa-
cha» andina y la division en tres grupos de tres «ceques» a su triparticion.

— A la inversion al nivel del rango de los «ceques» entre la parte norte y la
parte sur corresponde la inversién del sentido de orientacién de lo que sigue
al sol y al Inca y lo que sigue a la luna y la Coya.

— A la inversién al nivel del orden de enumeracién de los «ceques» en el
«Chinchay suyu», corresponde la inversién de la orientacién de estos cami-
nos en el otro mundo y la de la regla de preeminencia.

En el «Chinchay suyu» primera regién enumerada, clasificada como «hanan-
hanan» asociada a los tres meses de ritos en relacién con la muerte y €l otro mun-
do, se inscribe el orden doblemente invertido que rige el mundo de los antepasa-
dos. En el «Anti-suyu» se inscribe el orden de la parte masculina de este mundo.
En el «Colla suyu» y el «Cunti-suyu» se inscribe el orden de la parte femenina.

La anomalfa del nimero de «ceques» en la regidn clasificada como «hurin-
lzyrin)» y gsociada a las mujeres jévenes podria entonces encontrar una explica-
cion. Las jovenes estando regidas por la luna, teniendo sus reglas cada mes, segui-
rian un calendario lunar, que tiene doce meses, cuatro grupo de tres meses, pero
que para corresponder al calendario solar necesita agregar un mes lunar variable.
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Podria indicar como este orden se inscribe no solo en el territorio, por medio
del sistema de «ceques», sino también en el plano de los centros administrativos
y ceremoniales, en los cantos y bailes rituales como en las costumbres de trabajar
la tierra o de vestirse...

VII. SIN ESPEJOS DE POR MEDIO

Sin espejos de por medio, con miradas cruzadas y visiones compartidas, qui-
ziis podriamos tratar de establecer una comunicacion entre los que estudiamos las
sociedades amerindias, elaboramos una historia y nos reunimos en la casa del Inca
Garcilaso de la Vega... Otra vez, y esto no es un discurso, siento la necesidad de
entablar una discusion sobre la elaboracidn de una representacién del pasado:

- (Coémo, porqué, en qué sentido recuperar una memoria y fortalecer la con-
ciencia de una identidad iberoamericana?

- ;Como evaluar el peso de las visiones integrales del orden del mundo que
proyectamos cuando se reafirman identidades étnicas, se construyen nuevas
nacionalidades, se fortalecen movimientos religiosos y sectas?

— {Como considerar los ambientes ideoldgicos hacia los cuales conducen los
discursos sobre [as antiguas «cosmovisiones» y las representaciones de las
sangrientas gestas de los antepasados?

- ¢Como presentar en los museos los ajuares y los cuerpos congelados de los
jovenes sacrificados en las alturas de la cordillera de los Andes. expresan-
do al mismo tiempo que la admiracion por el escenario de los descubri-
micntos. la ciencia de los arquedlogos v la belleza de las obras de arte recu-
peradas. la repulsion por los ritos mortales v los sentimientos de terror y de
compasion frente a tos sufrimientos humanos? Y si exponemos el oro de la
tumba del Sedor de Sipin y otros tesoros recuperados en los templos prehis-
panicos, ¢en qué forma tratamos de indicar las condiciones de su produc-
cién y acumulacion?

- (Como valorar y aprovechar de la herencia de los antepasados, qué ideas
rescatar, organizaciones conservar, artes mantener, técnicas desarrollar y
pienso en particular en tantos sistemas agrarios que permiten producir en las
tan diversas ecorregiones andinas tantas variedades de productos?

—~ ;C6mo confrontar el orden del mundo de las tradicionales sociedades agra-
rias con el de las modernas sociedades industriales y considerar las dife-
rentes l6gicas de reproduccién y de desarrollo que los fundan?

Y, volviendo al inicio de esta comunicacion:

— ;Cémo enfrentar, con nuestras visiones, el poder que se sigue escondiendo
detrds de las imdgenes y al mismo tiempo impone su dominacién con el
dominio de la imagen? Un poder que domina un mundo postmoderno, occi-
dental, neoliberal, y que, burlindose de fronteras y reglamentos, pretende
uniformizar el planeta manejando espejismos de lucha contra la pobreza, de
desarrollo sostenible. Que, reemplazando la politica por la técnica, busca
transformar el ciudadano en consumidor. Que, extendiendo un ilusorio sis-
tema de comunicacién encierra en la soledad conectando ausentes en entor-
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nos virtuales, intenta negar la realidad de las desmesuradas desigualdades
que nos separan los unos de los otros... 3

Es cierto, estas preguntas reflejan preocupaciones personales que se enmar-
can en el contexto actual de reestructuracién del orden socioecénomico y poli(icd 3
mundial. :

Y dudo, no me satisfacen estas paginas, reconozco racionalmente mi subjeti- ~
vidad, sigo en este movimiento de Mujer-luna que me hace llamar lo que rechazo
y rechazar lo que llamo... De ninguna manera mis visiones del orden del mundo &
andino pretenden ser definitivas... i

¢Como proyectar una «cosmovisién» en algunos esquemas, resumir un Aleph
en algunas paginas? Cerrando los ojos, me contesté un amigo que sufre de vérti=
g0, pero sufro de claustrofobia, si cierro los ojos muero. "

De hecho si sigo en los caminos de este mundo es tratando, en cada momen-
to, en cada lugar, de mantener los ojos abiertos, no solamente para ver la realidad,
lo que pasa y como pasa, sino también para imaginar como podria pasar de otra
manera y quizds mejor. Donde esté la tarea parece ser la misma: mirar y seguir
mirando para motivar a otros a ver juntos el entorno, evaluar la herencia del pasa-
do, luchar por lo deseado, rechazar lo que no conviene.

Y si me atrevo a proyectar otra vez y por escrito esta visién del orden del
mundo andino es para que algunos amigos la lean y me digan que hacer hoy con e d
ella. Pienso entre otros en José Alcina Franch que, como el Hombre-pacuazo, cam-
bia de piel y no de personalidad, mira los ojos grandes abiertos como se vive en
su entorno y no termina de sofiar nuevos horizontes, me dio tanto gusto volver a
verlo después de muchos afos, en Montilla...
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