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I. Materiales de Introduccidon y Consulta
1.1. ESPACIO, TIEMPO Y PODER EN LOS ANDES
Anne Marie Hocquenghem

Bajo el titulo “Tradicién andina’ hemos hecho una seleccion de mitos, ritos,
creencias, cuentos e ilustraciones con el fin de presentar una muestra de la
complejidad del pensamiento de los habitantes de este’region suramericana.

Mitos, ritos e iconos

No hay sociedad sin sus creaciones mitologicas, sus practicas rituales y sus
representaciones iconograficas. Mientras el mito es la presentacién del
orden de la sociedad, el rito es su reactualizacion y el icono su ilustracion.
Enunciar el mito, celebrar el rito y fijarlos graficamente es perpetuar el
orden. Lejos de ser invenciones libres y desinterasadas, los mitos rigen la
sociedad: ellos explican, ilustran y protegen las instituciones de las cuales
dependen la colectividad y cada uno de sus miembros.

La tierra y el hombre

La sociedad andina es hoy, como lo era antes de la conquista, una sociedad
de agricultores. Es el trabajo de la tierra lo que determina la vida.

Los Andes, que culminan en una altura de 7.000 metros, se extienden de
norte a sur y separan los valles de la costa pacifica y la Amazonia. El hombre
de los Andes ocupa la parte occidental de esta cordillera con sus tierras
altas y frias del este y sus tierras bajas y calidas del oeste. En esta region
alternan una estacion seca, de mayo a noviembre, y una estacion himeda,
de noviembre a mayo. La técnica de la irrigacion se desarrollé tanto para
poder cultivar mas tierras como para poder cosechar dos veces al afio. Se
han construido y mantenido represas de agua en las tierras altas y canales
que bajan a los dos lados de ios rios. Cada comunidad tiene tierras a la
derecha y a la izquierda de un'rio, con su parte alta y su parte baja. La
irrigacion empieza en septiembre, después de la limpia de las acequias, y ter-
mina en marzo cuando se cierran las tomas de agua.

Las tierras pertenecen a la comunidad cuyos miembros las trabajan siguiendo
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un orden de rotacion, de manera que todos tengan acceso tanto a las de
mejor rendimiento como a las mas pobres. Cada comunidad posee tierras en
las diferentes zonas ecologicas con sus diferentes productos. Los miembros
de las comunidades se deben mutuo servicio por el mero hecho de pertenecer
a una unidad de parentesco que les confiere el derecho de acceso a todos
los recursos de la comunidad, asi como un reclamo a las prestaciones en
trabajo de los demas miembros. Las tareas son asignadas a unidades do-
mésticas, no a individuos, y las mas grandes de éstas por incluir a mas
miembros adultos cumplen mds rapido con sus obligaciones, producen
mas, y son por eso mas ricas. Los distintos grupos de edad tienen sus pro-
pios deberes dentro de la red de las obligaciones comunales. Ademas de
producir lo necesario para su propia reproduccién, las comunidades tienen
que producir el excedente necesario para el mantenimiento vy la reproduccion
de las estructuras sociales que las dominan; antes, para el imperio inca;
después, para el imperio colonial espafiol; luego, para los reptblicas andinas
y, ahora, para el mercado mundial. El valor, tanto de los servicios como de
los productos intercambiados, se basaba en el tiempo de trabajo que repre-
sentaban.

La irrigacion requiere una organizacion del trabajo que involucra a todos
los que dependen de una misma represa de agua, los somete a un ritmo,
los obliga a observar reglas y les impone el respeto a una autoridad. Los
agricultores, cuya vida va siempre guiada por las exigencias del trabajo de
la tierra, son dominados por la religion de sus padres y antepasados, quienes
desarrollaron- y utilizaron el sistema de irrigacién, impusieron el orden,
lo explicaron en el mito y lo preservaron con el rito y en la iconografia.
La organizacion del trabajo en los Andes esta intimamente ligada a la
ordenacion del espacio, del tiempo y del poder. Todo esto se proyecta en
el mito, en el rito y en la imagen grafica, que contienen el sistema de
clasificacion elaborado desde hace mas de cuatro mil afios, cuando se
comenzaron a irrigar las tierras.

Visidn antropomorfa del mundo

E! sistema de clasificacion se basa en una concepcidén dualista y cuatri-
partita del mundo. Es una vision antropomorfa de todo lo que se observa
y concibe. Todo consta de dos partes semejantes y complementarias segun
la imagen de las dos partes del cuerpo humano: la derecha y la izquierda
que se identifican con los masculino y lo femenino; éstas se dividen a su vez
en dos mitades diferentes y opuestas: la de la cabeza arriba: el levante



Los Lupaqo aru- habiantes
20,000 unidades domdsticast

La tierra

PUNA (4000 m) Tubércutos NUCLEO  Redahes 8I- ETNICOS

10-138 Dins

Algodon MULTI-ETNICOS

(MONTARNA)

Guano:
cosTA - MULTHETNICOS
AY\R‘LOM(A + GARCI DIEZ de SAN MIGUEL (1567),1964
M
N o=t
- . | ' . Los Chupaychu runasimi-hablantes
- 2500-3000 unidades domésticast
- R{0 - -
— AWML DE ikRle - - - — }
nad o _ PUNA (4000 m.) MULTI-ETNICOS

Tubéreulos

" (3000-3200 m) MONO- ETNICO
3-4 Dlas '\ aigoddn, Aji
Madero -
MONTARA Coca  MULTI-ETNICOS

+ 1NIGO ORTIZ de ZUNIGA (1562), 1967, 1972

(J.v. Murra 1972)



84

Orientacidn en la vida

que se asocia al nacimiento, y la de los pies abajo: el poniente que se asocia
a la muerte, Todo se compone de cuatro elementos, a semejanza del cuerpo
humano con su piel, grasa, sangre y hueso, y tiene tres fuerzas o almas.

Todo vive y muere, consta de dos periodos semejantes y complementarios
divididos a su vez en dos mitades: una de crecimiento, del nacimiento a
la mayoria, y otra de envejecimiento, de la mayoria a la muerte. En la
muerte, que es la vida en el otro mundo, tambiér] se crece y se decrece.
Asi como todo hombre tiene un ombligo, toda entidad tiene un centro
donde se retne y reproduce. La reproduccién implica siempre la union de
un elemento masculino y uno femenino.

El espacio

El espacio lo delimita el sol al tocar los confines del este y del oeste, del
norte y del sur, en los solsticios y equinoccios; y al tocar los confines de
lo alto y de lo bajo en sus pasajes por el cenit y el anticenit o nadir. El
espacio contiene tres territorios esenciales: el mundo de arriba, este mundo,
y el mundo de abajo. Todos los territorios se componen de dos partes:
la del norte a la derecha, la masculina, y la del sur a la izquierda, la femeni-
na; y de dos mitades: la del este arriba y la del oeste abajo; y de un centro
que une las cuatro parcialidades y las reproduce. Esta organizacion cua-
tripartita se proyecta en todos los territorios, desde el del pueblo, con
sus cuatro parcialidades y su fuente en el centro de la plaza, hasta la tota-
lidad de este mundo, que tiene también cuatro parcialidades y un centro
que es homologo al del centro de la plaza. La totalidad del espacio contiene
12 intervalos.

Los antepasados y los vivos, con sus tierras, plantas, animales y bienes
se clasifican en el esp'acio segun la parcialidad que ocupan. A la parte dere-
cha corresponde lo que es masculino y a la parte izquierda lo que es feme-
nino. A la mitad de arriba, de mas fuerzas, correéponde lo mas fuerte y a
la mitad de abajo, de menos fuerzas, corresponde lo menos fuerte.

El tiempo

El tiempo lo dicta el sol cada dia segun su posicion en el este o en el oeste
y, cada aflo, segln su posicion en el norte o en el sur, Hay 3 momentos
especiales, el del comienzo, el de la culminacion y el del fin. La organiza-
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cion cuatripartita se proyecta también en el tiempo, que consta de dos par-
tes que alternan: fa masculina y la femenina, la de la vida y la de [a muerte,
la del dia y la de la noche, la sin irrigacion y la de irrigacion, la de la derecha
y la de la izquierda; y de dos mitades: la del principio, de las fuerzas crecien-
tes, y la del fin, de las fuerzas decrecientes.

Cada periodo tiene cuatro temporadas que se conjugan y reproducen en un
centro. Se necesitan 4 veces 3 horas para que pase un dia o una noche, 4 ve-
ces 3 semanas de 10 dias para que pase un mes solar, 4 veces 3 meses solares
para que pase un afio, y 4 temporadas {cada una dividida en 3 partes): nifiez,
adolescencia, mayoria y vejez, para que pase una vida. La totalidad del tiem-
po contiene 12 intervales.

La secuencia del afio la marcan las Pléyades con su desaparicion al comien-
zo de mayo, su reaparicion al fin de mayo y su culminacion a mediados de
noviembre.

El poder

El conjunto de las relaciones de compleméntaridad y de oposicion, que jun-
tan las partes y dividen las mitades, nos ofrece un cuadro equilibrado pero
asimétrico. Lo masculino domina a lo femenino, y los mayores dominan a
los menores. Esta desigualdad genera un orden jerarquico: 1) los hombres
mayores, 2) los hombres menores, 3) las mujeres mayores y 4) las mujeres
menores, Este orden jerarquico se proyecta en el territorio: 1) el noroeste,
2) el noreste, 3) el sureste y 4) el suroeste; y en el tiempo: el tiempo de los
hombres, 1) del equinoccio de marzo al solsticio de junio y 2) de este sols-
ticio al equinoccio de septiembre, y el tiempo de las mujeres, 3) de! equi-
noccio de septiembre al solsticio de diciembre y 4) de este solsticio al equi-
noccio de marzo. Esto origina una doble autoridad: la masculina, la mas
fuerte, y la femenina; y un doble mando: el de la mitad de arriba, el mas
fuerte, y el de Ja mitad de abajo, de mas sabiduria. La autoridad masculina
se encarga de las tareas de organizacion y la autoridad femenina de las tareas
de produccion, Estas dos autoridades juntas aseguran la reproduccion, en
el espacio y en el tiempo, del orden natural y social.

La autoridad representa el poder que emana de la reunion de la sabiduria, la
fuerza y la fertilidad; alli se unen las tres funciones: la sacerdotal, la guerrera
y la agricola. La autoridad masculina de la mitad de abajo asume la funciéon
sacerdotal, la de la mitad de arriba la funcion guerrera y la autoridad feme-

El tiempo en la horizontalidad
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nina asume la funcion agricola. Las autoridades en el mundo de los antepa-
sados miticos son el Sefior de la obscuridad {Pachacamac) que es sacerdote,
el Sol del dia (Inti Panchao) que es guerrero y la Luna (Quilla) que es agri-
cultora. Las autoridades en “‘este mundo’’ son los Incas, un Inca sacerdote,
un Inca guerrero y una Covya.

Las tres funciones, la sacerdotal, la guerrera y la agricola, que asumen las
autoridades de las cuatro parcialidades por orden jerarquico, se conjugan en
el centro que es la fuente del poder. El poder que genera y mantiene el uni-
verso (el Pacha) es Viracocha, a 1a vez centro y confin del mundo, su princi-
pio y su fin; se manifiesta a los hombres en forma del Arco lris y de la Via
Lactea, y es representado en forma de circulo. El Arco Iris y la Via Lactea
son concebidos como arcos dobles, uno masculino y el otro femenino; esto
conduce a suponer que el Viracocha como centro y confin contiene y repro-
duce las 2 partes masculina y femenina, las 3 funciones y las 4 parcialidades,
de manera que es la unidad base del cinco, y redne los 12 intervalos dei espa-
cio y del tiempo.

Calendario ceremonial

La homologia en la organizacidn espacial, temporal y jerdrquica permite re-
lacionar en un gran calendario ceremonial el espacio, el tiempo y la jerarquia;
y hace posible que una misma ceremonia dé sentido y eficacia a las etapas de
los ciclos naturales e institucionales. (V. pags. 87 y 89)

En el equinoccio de marzo, cuando el sol entra en el territorio masculino y
empieza la temporada sin irrigacion, en la direccion de las tierras bajas del
mar, en el oeste: se celebra el Inca Raimi, la fiesta de la autoridad masculina;
se hacen los ritos de la muerte. En el solsticio de junio, cuando se cosecha,
en la direccion de los cerros del noreste: se celebra el Inti Raimi, la fiesta de
la autoridad de la mitad de abajo o de los menores; se festejan los nacimien-
tos. En el equinoccio de septiembre, cuando el sol entra en el territorio
femenino y empieza la temporada de irrigacion, y el agua fertitiza la tierra,
partiendo de la plaza en todas las direcciones: se celebra el Coya Raimi, la
fiesta de la autoridad femenina; se festejan los casamientos. En el solsticio
de diciembre, cuando las pléntas cultivadas estan creciendo, en direccion de
los cerros del sureste: se celebra el Capac Raimi, la fiesta de la autoridad de
la mitad de arriba o de los mayores; se festeja la iniciacion de los adolescentes.
Cada cuatro afios se cierra un ciclo; acabado éste, se celebra la Copaccocha,
la fiesta del poder del universo y del centro: de Viracocha.
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Este gran calendario ceremonial andino no se pudo mantener después de la
conquista, y hoy s6lo quedan fragmentos, sobre todo aquellas partes relacio-
nadas con ritos agrarios, mezclados con el calendario de las fiestas catolicas.

Mito e historia

Los mitos andinos tienen una historia tan larga como la del hombre en los
Andes, y la reflejan.

Han sido mitos de cazadores y recolectores que se trasladaban cazando ani-
males y recogiendo plantas silvestres, teniendo en cuenta los movimientos del
sol y la alternancia de las estaciones. Luego se han transformado en mitos de
agricultores incipientes, determinados ellos también por los periodos del
afio, la estacion seca y la estacion himeda. Después estos mitos se han adap-
tado a la situacion de agricultores con irrigacion. En el largo transcurso de
tiempo de unos 20 000 afios, las reglas que regian a pequefias comunidades
de hombres, unidos por relaciones de parentesco y por el intercambio de
fuerzas de trabajo, fueron transpuestas a un orden estatal teocratico que
llegé a imponerse en su Gltima fase, la incaica; a todos los Andes. :

Hay que notar que la tendencia a transponer reglas individuales, familiales o
comunales a un orden estatal ha sido historicamente uno de los elementos
de los regimenes totalitarios. Y por mas logico y fascinante que nos parezca
el orden incaico, tenemos que recordar que se basa en una representacion
subjetiva antropomorfa del mundo y no en una realidad objetiva; que ha
sido elaborado para mantener a pequefios grupos, pero que fue utilizado
para someter a una sociedad compleja sin que sean explicitos los cambios de
escala y sus consecuencias.

Con la conquista, el orden incaico fue perturbado. Vencido el Inca, y con él
su padre el Sol, los andinos tuvieron que reconocer como autoridades repre-
sentantes del poder en este mundo al rey de Espaiia y al Papay, en el otro
mundo, a Jesucristo; y asociaron al Dios todopoderoso de los cristianos con
Viracocha, El centro del mundo ya no fue Cuzco, sino Esparia. Los espafioles
pasaron a ser viracochas poderosos. Como todo tiene su periodo, desde el
siglo XV se ha esperado la vuelta del Inca, y ha habido levantamientos. En
el pensamiento andino se vislumbra el futuro como se ha conocido el pasado.

Con la independencia el centro del mundo volvio a Lima. Pero las autorida-
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Simbolos

omwZz

mn<=

1,2,3,4

AC

Norte
Sur
Este
Qeste

Parte masculina
Parte femenina

Mitad de arriba, de mas fuerzas
Mitad de abajo, de menos fuerzas

Parte del frente, de luz, seca, masculina

Parte de la espalda, de obscuridad, himeda, femenina
Selva

Mar

Aparicion de las Pléyades

Culminacion de las Pléyades

Desaparicion de las Pléyades

Posicion del sol en los solsticios y equinoccios
Equinoccio de marzo

Solsticio de junio

Equinoccio de septiembre

Solsticio de diciembre

Orden jerarquico

Cenit
Anti-Cenit o Nadir

Subida del sol o dia de junio a diciembre y bajada del mismo
de diciembre a junio
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des representantes del poder eran criollas y no indigenas. Hoy la fuente del
poder es el capital, sus representantes son autoridades extranjeras y los ex-
tranjeros son los nuevos viracochas. El centro del mundo se desplaza otra
vez hacia el norte. Sin embargo, siguen vigentes las esperanzas en una vuelta
al orden andino, que son canalizadas en diversos movimientos indigenas, los
mejores de los cuales son utopicos.

El mito andino no sirve al capitalismo; sobrevive en la tradicion oral gestual
y en la iconografia de las comunidades indigenas, per'o precariamente, como
también lo poco gue queda de sus instituciones: al desaparecer éstas, nace-
ran nuevos mitos latinoamericanos.

1.2 NOTA SOBRE LA SELECCION DE LOS TEXTOS
Los ejemplos de tradicion oral andina que presentamos abarcan versiones

orales, escritas, transcritas y traducidas por soldados y eclesiasticos espafioles
en los siglos XVIy XVII, y por antrop6logos peruanos y norteamericanos en

la actualidad. Todos son extranjeros en las comunidades andinas, todos han

seleccionado entre muchas versiones, cortado ciertas partes de ellas, segin su

propio fin. La tradicion andina tal como nos tlega ha sido manipulada por-

los que la recogieron de manera mas 0 menos consciente, y es utilizada fuera
del control de los miembros de las comunidades. Ademas hay que tener en
cuenta que la tradicion oral es mucho mas movediza, adaptable y transfor-
mable por ser hablada y no escrita; al escribirse, se fija y pierde su especifi-
dad. Un mito cambia completamente de funcion si se enuncia con respeto y
temor o si se expresa con duda y sonrisa. Su contenido y la forma de presen-
tarlo estan intimamente ligados. Con los textos perdemos la posibilidad de
entender gran parte del sentido dado por el narrador. No es sin razones que
en el mito de la escuela (2.3) se opone la palabra hablada al texto escrito,
que asusta al Inca.

Nuestra seleccion ha seguido ciertos criterios subjetivos: Dar ejemplos desde
el siglo XVI hasta hoy. Presentar la relacion entre varias versiones de un mis-
mo mito mostrando que cada version necesita ser aclarada con las otras (EI
origen de los incas: 1.1/1 - 3;Inkarri: 2.2/1 - 5). Mostrar la relacion entre el
mito v el rito {1.2) tal como existia cuando todavia funcionaba el calendario
ceremonial andino. Presentar seres miticos actuales y subrayar la esperanza
en un cambio del poder en los Andes y en la vuelta de las autoridades andi-
nas; y el rechazo del conquistador y del explotador extranjero (2.1, 2.2/1 - 5,
2.3, 2.4/1 - 2). Dar testimonio de la memoria colectiva andina y de la con-

1.3 CRONOLOGIA

El hombre

en los Andes . . ... -20.000
Cazadores,

recolectores . . . . .. - 6.000
Agricuitores

incipientes . . . . ... -4.000
Agricultores con

irrigacion . ... ... - 3.000
Cultura Chavin. ... -2.000
Culturas Nazca,

Recuay Moche . . ., - 200
Cultura

Tiahuanaco . ... .. 700
Cultura Chima . . . . 900
Cultura Inca ... .. 1.200

Conquista espafiola . 1.532
Campafrias de extirpacion

de idolatrias,

cristianizacion S, XVI- XV
Levantamientos

indigenas S. XVI- XX

Independencia . . . . . 1821
Reformas agrarias 1960, 1968
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Texto 2.1
EL AMARU

Un dra, en tiempo de la era, nosotros estabamos trabafando entre dos-
cientos a trescientos hombres, y en eso por detrés del cerro Silquincha™,
aparecié un pajaro grande, parecido al céndor, gritando como condena-
do. Y todos los que estabamos en la era nos asustamos. Ese rato me
s acordé de un cuento que narré una vez mi tfo Gumercindo, que faltando
unos dias para el fin de este mundo va a venir un algamari® con cabeza
de condor y pies de /lama a avisarnos a los runas, familias del Inka, para
esperar listos el fin de este mundo. Y mi tio dijo:
— El Inkarrey®, que estd viviendo ahora en el Ukhu pacha®, desde la
10 vez que lo maté el sefior cura Pizarro, va a salir ese dia del fin de este
mundo en alcance de los runas®.
Cuando el aeroplano avanzaba tomando direccién hacia nosotros, dije-
ron:
— Este es Taytacha™ milagro, que viene hacia nosotros.
15 Y se pusieron de rodillas a rezar:
— /Ay, taytay*, habias llegado!
Al ver que realmente se venia en direccién hacia nosotros pense: ‘‘serd,
pues, taytacha milagro”. Como todos, arrodillados, murmuraban de todo
al taytacha aeroplano, también en mis adentros dije: “Ay, taytay, yo no
20 soy pecador, siempre he trabajado la chacra ayudando a mis padres”. Y
mientras decia esto, el aeroplano se pasé ruidosamente por encima de
nosotros. Entonces, como el aeroplano se pasé y no bajé a nosotros,
todos los que estabamos rezando y otros que le contaban sus pecados,
nos callamos y vimos que se perdié en direccién a Sicuani. Ahi el pago™
25 Machaca dijo:
~— Va a bajar en Sicuani, vamos a ver qué dira, a qué habrg venido.
Unos cuantos se animaron para ir a Sicuani, pero el resto seguiamos
trabajando la era. Asi, aquella vez, en todas partes la habladuria general
era del aeroplano. Enrique Rondan es su chofer, decian. También los
30 paisanos de las alturas bafjaron a pregquntar si era cierto o no que un mila-
gro habia pasado por el alto.
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NOTA SOBRE EL AMARU

Anne Marie Hocquenghem

El Amaru es considerado hasta nuestros dias como uno de los seres miti-
cos andinos. Este ser, que es parte serpiente y parte felino, tiene también
aspectos de ciervo o de toro, o también de cerdo.

El Amaru sale de las lagunas que se encuentran en las alturas de los Andes.
Estos lugares son considerados como el origen de los hombres y los anima-
les. La emergencia de un Amaru produce cambios como huaycos, epide-
mias, o enfermedades. El Amaru surge en momentos de catastrofes naturales
y sociales, concebidas por los andinos como resultado de una relacion de
fuerzas desiguales que causan un desequilibrio. La aparicion de un Amaru,
que es repentina y violenta, es signo de cambio, de alternancia o de revolu-
cién de Pachacuti,

En los textos de los cronistas y de los extirpadores de idolatrias de los sig-
los XVI y XVII se menciona un ser mitico que tiene parte de serpiente, fe-
lino y ciervo.

Los agustinos en la relacion de idolatrias de Huamachuco mencionan que,
en el tiempo de Calcochima, existia un demonio en forma de serpiente.
Esta era grande, robusta y tan larga que de la cabeza era imposible ver la
cola. También tenia pelos y su cabeza era como de un venado. Este ser se
llamaba Uscaiguai, era venerado y temido por los indios, quienes querian
hacerse ricos con él porque llevaba oro sobre su coia. Uscaiguai aparecio
una vez diciendo que queria subir al cielo, y asi, en presencia de los indios,
comenzo a elevarse hasta que ellos lo perdieron de vista. En recuerdo a este
hecho se celebraban juegos, prohibidos posteriormente por los curas por
considerarlos como idolatrias.

El Uscaiguai, parecido al Amaru, aparece dentro de un contexto de guerra
entre los Incas Atahualpa y Huascar. Calcochima era un general de Atahual-
Pa. Este ser mitico tenia el poder de cambiar situaciones, asi los pobres
Podian hacerse ricos, o podia unirse lo que se encontraba separado, como
la tierra y el cielo.

Santo Tomas menciona a Machakuay, que lo traduce como serpiente. Para
Gonzilez Holguin, Machakuay o Machakkuay es una serpiente boa muy
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grande, un dragdén, un Hatun Amaru. Amaru es también una serpiente-dra-
gon para ambos autores.

Machacuay y Amaru son serpientes para Cristobal de Albornoz, que mencio-
na un culto rendido a estos animales, y relata que un Amaru salié de una
laguna y se sumergio en otra a la llegada de los espafioles. Este Amaru se
enfrid y se transformé en una veta de marmol, a la cual se le rindi6 culto en
la region de Huarochiri,

El Amaru, en el texto de Cristobal de Albornoz, surge en el momento de la
conquista, cuando los espafioles imponen autoridad absoluta en los Andes,
después del derrocamiento del orden incaico.

Los informadores de Avila cuentan como Huallallo Carhuincho y Pariacaca
combatian y como, en el Gltimo intento contra su enemigo, Huallallo Car-
huincho lanz6 un Amaru. Este Amaru, atravesado por un bastén de oro,
se convirtio en piedra visible en el camino de Caquiyoca.

El Amaru de Avila, sin duda el mismo que el de Cristdbal de Albornoz, que
trata la misma zona, aparece no en el momento de la conquista, sino en el
transcurso de un combate entre Huacas progenitoras. Estos ancestros son
asociados a periodos de tiempos diferentes, y su enfrentamiento decide el
principio de un nuevo orden; la autoridad absoluta de Pariacaca se impone
sobre la region de Huarochiri.

Santa Cruz Pachacuti relaciona la aparicion de un Amaru aterrorizante,
largo y robusto, con orejas y colmillos, que atraviesa el cielo en la gue-
rra de Pachacuti Inca contra los Chancas. El autor informa que otra ser-
piente monstruosa surgid al momento del combate entre Pachacuti Inca
y un Huaca, ancestro de los Condesuyu. El primer Amaru esta también
en relacion con el nacimiento del hijo de Pachacuti Inca, que se llama
Amaru Topa Inca. El segundo Amaru cae atacado por un aquila
y, para recordar este evento, el Inca hizo grabar Amarus en las pie-
dras.

Los Amarus de Santa Cruz Pachacuti aparecen también en tiempos de gue-
rra, cuando el Inca Pachacuti impone en los Andes la autoridad absoluta del
Cuzco. Ellos marcan también el pasaje de una generacién a otra al momento
de un nacimiento,

Amaru es ademds un nombre tomado por jefes indios que se sublevan en
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los siglos XVI y XVIII y combaten el orden colonial para restablecer el or-
den andino.

En la iconografia prehispanica, en particular en las imagenes moches, apare-
cen representaciones de un “serpiente-felino-ciervo” (v. las figs.). En el Pert
la serpiente simboliza la inmortalidad; el felino, el poder vy, el ciervo, el cam-
bio alternativo, segun la ideologia andina. La forma y el significado de la
representacion prehispanica se aproximan a los del Amaru colonial y actual.

El Amaru, representando el cambio, es el ser mitico asociado con la funa.

El Amaru esta asociado a nociones de inmortalidad y poder, que son mani-
festaciones de una autoridad absoluta que impone el orden en los Andes, y
a la nocion de inestabilidad de este orden, fundado sobre un equilibrio que
puede ser alterado. Si el orden andino no esta bien establecido sobre una
justa relacion de fuerzas, es inadecuado y debe ser cambiado: aparece un
Amaru y surge un Pachacuti. El rastro de este trastorno se inscribe en la
tierra andina bajo la forma de un Amaru, testimonio del pensamiento dia-
léctico indigena.
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