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La iconofrafia moche

El estudio de la iconografia moche nos ha conducido
a tratar de comprender la organizacion y el sistema de
clasificacién del mundo andino

El conjunto de las imdgenes moldeadas y pintadas so-
bre el material funerario depositado en las tumbas Yy gepre-
sentadas sobre las paredes de los templos, entre 200 a.C.

y 700 d.C., en la costa norte del Peru, constituye la ico-
nografia moche.

Las imdgenes no pueden explicarse por ellas mismas;
ademds, no se poseen, para este material iconografico, in-
formaciones verbales que puedan aclarar directamente su
sentido. Si nos cuestionamos con respecto a la significa-
cidn y a la funcidn de las representaciones, nosotros mis-
mos tenemos que responder a estas preguntas e interpretar
las imdgenes. Numerosos son los intentos de 1ntefpretav
cion de ciertas escenas pero se carece de un método apli-
cable a la totalidad de las representaciones iconograficas.

El método de andlisis y de interpretacién que propo-
nemos a continuacidn no es nuevo. Ha sido claramente expues-
to, en sus grandes lineas, por Panofsky (1955, p. 28 s) que
lo aplicd al estudio de conjuntos iconograficos histdricos.
Nuestra proposicidn es la siguiente:

1. Constituir un corpus representativo de la iconografia

meche y:.hacer una descripcion,elaborar un catalogo de los



diferentes motivos que aparecen y sus modalidades de ocurren-
cia, es decir, lo que Panofsky llama “descripcidn pre-ico-
nogrd{fica”. '

2. Identificar estos motivos y buscar el significado conven-
cional que han tenido para los moche, lo que Panofsky lla-
ma "andlisis iconografico”. La dificultad comienza a este
nivel porque tenemos que encontrar um conjunto de informa-
ciones comparables e independientes del conjunto iconogrd-
fico que permita interpretarlo. .

3, Buscar el sentido cultural que estos motivos han podi-
.do tener en el marco de la sociedad moche, lo que Panofsky
llama "interpretacién iconoldgica". A este nivel nos encon-
tramos con la misma neces$idad de interpretar con referen-~
cia a un conjunto de informaciones comparables e indepen-

dientes de la cultura moche.

La descripcidn pre-iconogréfica

Se ha constituido ¥y analizado un corpus fotogrdfico
de mis de 4,000 piezas conservadas en los museos europeos
y peruanos 0 publicadas en la literatura especializada

(Hocquenghem, 1973). El anilisis de este material nos ha

llevado a hacer algunas reflexiones sobre 1a estructura de

la lconograf{a moche.

1. Las representaciones no son independientes las unas de

las otras Ademds, pueden repetirse con nedios de'eXpre-

{én variados Yy sobre objetos de forma o de naturaleza di-
s

ferente {f153,2,6,7).

st s o

2. Cada representacion puede integrar el contexto de una

o de varias grandes escenas complejas. Las representacio-
nes aisladas ser{ian detalles de lasgrandes escenas (figs.
1, 2, 4,5).

3. Las grandes escenas complejas no son numerosas pero ca-
da una de ellas puede ser reproducida con gran frecuencia
en su totalidad, parcialmente o en detalle (figs. 1, 2,
4,5) .

4, Las acciones que se desarrollan en las escenas estan su-
jetas a una doble representaciéq. Ellas pueden situarse en
un mundo "fabuloso", poblado de seres antropomorfos, zoo0-
morfos, fitomorfos y de objetos animados, o en mundo %real",
poblado de hombres, animales, plantas y objetos (figs.

9, 10).

5. Las grandes escenas complejas representan una secuen-
cia de acciones interrelacionadas entre si, tanto en el
espacio como en el tiempo. Los actores son siempre los
mismos personajes que aparecen en contextos diferentes
(figs.3,4).

6., Los elementos que se encuentran en las escenas no estdn
relacionados con un tipo de objeto particular: vestido,
ornamento, cerdmica o mural. Una misma escena o un mis-

mo detalle puede aparecer sobre cerdmicas de formas dife-
rentes y en vasos de forma similar pueden estar represen-
tados escenas o detalles diferentes. No se observa una re-
lacidn constante entre la forma o el material y el conte-

nido iconogrdfico moche.



7. La organizaciocn interna de esta iconograf{a implica que
una misma ldgica debe dar cuenta del conjunto de las esce-
nas, as{ como de cada una de ellas por separado y de sus
diferentes partes y detalles. Estamos frente a un sistema
de imagenes en el que el sentido es compartido por todas
las representaciones, si blen cada .una de ellas tiene un
significado p;rticular. Lo que proponemos es aplicar al
estudio de las imdgenes moche un método de andlisis es-
tructuralista., Lo q;e importa no es entender cada repre-
sentacidn en su especificidad sino las relaciones rec{pro-
cas que las unen o las oponen en el sistema que constituye
l1a totalidad de la iconograf{a (Lévi-Strauss, 1955, 1976,
1979).

8. Hay que notar que los temas que hemos identificados se
encuentran en las imdgenes de las otras culturas andinas
(desde Chavin hasta Chimi-Inca) y aparecen también en los

objetos coloniales y actuales.

El andflisis iconogrifico

Para ir mas alla de lo que nos indican las imagenes
ellas mismas y descubrir el significado convencional que

tenfan para los moche, necesitamos recurrir a un conjunto

de informaclones comparables pero "independientes de 1la

iconograf{a.

En 1923, Seler habia propuesto 1la utilizacidn de 1lag

informaciones etno-histéricas ¥y etnoldgicas para interpre-~

tar las representaclones iconograficas prehispdnicag, g

1938-39, fue seguldo por Larco-Hoyle y en 1947 por rgyy.

Strauss, a propdsito de las representaciones de una ser-
piente con el cuerpo lleno de peces que figura en la ico-
nografia chimd. Hissink en 1950 y Kutscher en 1951, 1955,
1958 han utilizado realmente datos etno-histdéricos y etno-
légicos para interpretar algunas escenas: "carreras", "con-
bates", "juegos"™, que compararon con ciertos ritos andi-
nos.Sin embargoe, no continuaron en esta 1{nea de investiga
cidn, lo que se debid, a nuestro parecer, a la falta de un
andlisis de la estructura general de la iconografia moche.
Lo mismo ha sucedido con los trabajos de Carrion Cachot
(1955, 1959). Como no se habian percibido las relaciones
existentes entre las representaciones se aislaron y clasi-
ficaron temas.Se buscé la variedad sin tener en cuenta los
elementos invariables y las reglas que los explican.

La doble representacidn de las escenas, que se desa-
rrollan en un mundo "fabuloso” y en un mundo "real", lle-
van a establecer un paralelo entre la iconografia moche y
los mitos y los ritos andinos. Las representaciones "fabu-
losas®" serian los mitos, es decir las acciones de los an-
tepasados, 1;3 representaciones "reales" serian los ritos,
es decir las acciones de los hombres. Se puede entonces
comparar la iconograf{a moche con el conjunto de las in-
formaciones sobre los mitos y los ritos de los Andes, Te-
cogidos desde la época de la Conquista. E1l método Comparae
tivo, tal como lo resume Dumézil (1941), es v‘lido en este
caso ya que a pesar de la distanda en el espacio y en el

tiempo, y no obstante la diferencia ecoldgica, sabemos que



las culturas andinas de la costa, la sierra y la ceja de
selva han estado en contacto desde hace mds de cuatro mil
ahos. Las creencias Y costumbres que comparamos son las de
agricultores que practican la irrigacidn en una regidn en
donde se alternan una estacidn himeda y una estacion seca.
Finalmente, es facil comprobar la permanencia, apenas al-

terada, de los mismos motivos y s{mbolos en la iconograffa

de los Andes Centrales asi como la de 108 nombres de algunos

antepasados en los relatos.

El conjunto de mitos y ritos andinos, tal como apare-
ce en las fuentes del siglo XVI y XVII (cronistas y extir-
padores de idolatrfas que hacen referencia a las regiones
del Cuzco, Ayacucho, Huanuco, Cajamarca, Huamachuco, Re-
cuay y Huarochiri), del siglo XVIII y XIX (observaciones
de los viajeros europeos) y del siglo XX (informesde et-
ndlogos) nos parece constituir un sistema independiente
pero comparable al de las imagenes moche que debe per-
mitir de‘interpretarlas y de reconstulr su significado
convencional.

Los mitos y ritos andinos establecen paralelos entre
el ciclo de fendmenos naturales, los astros y las estacio-
nes, el ciclo de la reproduccidn animal y vegetal,

y el ciclo vital de los hombres y sus antepasados n{-

ticos. Ellos se transmiten y se practican en forma colecti-
va en un momento determinado del ciclo anual, o en foéma.
privada, segun las circunstancias de 1la vida de cada indivi-

duo.

Para una misma accicn representada en la iconograffa moche,
es posible proponer varias interpretaciones que corresponden a
diferentes lecturas de los datos iconogrdaficos. La versidn “"fa-
bulosa®™ de la accich puede ser considerada como el mito que de-
be ser perpetuado y la version "real" de la misma accioh puede
ser considerada como la reactualizacion del acto mftico, el ri-
to, que tiene como fin facilitar el pasaje de una etapa a otra
de la vida, asegurar la fertilidad animal y vegetal, perpetuar
el orden de la naturaleza y el orden de la sociedad. A través
de la representacion iconogrdfica se pueden observar datos so-
bre comportamientos "sagrados"™, pero como éstos estan {ntima-
mente ligados a los comportamientos "profanos", ella presenta
igualmente informaciones sobre la historia, los usos y las cos-
tumbres. Hay que notar que la iconografia moche trata de aquello
que procura asegurar el bien de la colectividad y de cada uno de
los individuos que la componen; pero como los mismos gestos sa-
grados pueden asegurar el mal para los enemigos, una misma per-
sona considerada como curandera para los suyos puede ser perci-
bida como bruja para los otros. Cada accion representada tiene
su doble eficacia si bien un solo lado, lo fasto, se presenta
para los Moche.

Si es posible comparar la iconograf{a moche con los ritos
y los mitos de los Andes', para encontrar los significados con-
vencionales de cada escena compleja, basta buscar y analizar
el sentido del mito y el rito que le corresponde en la mitolo-
gfa y la ritologfa colonial o moderna. En la historiograf{a an-
dina, como en los actuales informes etnogréficos,las descrip-

clones de ritos son mads numerosas y mds detalladas que las de
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los mitos., En un primer tiempo es entonces mas fdcil esta-
blecer paralelos entre los ritos moche y los rituales an-
dinos, si bilen es claro que a cada ritual corresponde un
mito que debe ser identificado.

Es dif(cil, en este trabdajo, exponer todos los argumen-
tos iconograficos, etnohistoTicos y etnogrdficos que permi-
ten vincular las escenas moche con los ritos del calenda-
rio andino y analizar los diferentes niveles de significa-
cion. Estos aspectos han sido, en parte, expuestos en artf{cu-
los precedentes (Hocquenghem, 1978-1983), Basta indicar que
cada escena parece corresponder a cada una de las 12 cere-
monias celebradas cada mes del afio. Algunas de ellas se si-

guen celebrando hasta hoy.

Andlisis iconoldgico

De generacidén en generacidé se efectuad los mismos ges-
tos, se practican las mismas ceremonias, en los mismos perfo-
dos del afio y con el mismo propdsitos conservar el orden ins-
taurado por los antepasados. No es una sorpresa entonces cons-
tatar que desde hace dos milenios existe una continuidad del
universo conceptual andino y se perpetua el calendario ce-
remonial, que consideramos como una recreacicn constante del
universo., En culturas con tradicion oral, sin escritura, e}
calendarioceremonial, expresién de la religicdh, es 1a insti-
tucidn que permite, en primera instancia, la afirmacién de
la identidad y la reprodwecidn social. Sigulendo a Durkpeyy,

Dumézil y Lévi-Strauss, percibimos 1la religidn como una re-
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presentaci&n colectiva que procura una explicacicn del or-

den natural y social. Es el orden natural y social que sir-
ve de modelo para la elaboracioh de los mitos y de los ri-

tos.

La sociedad andina es hoy, como lo era antes de la
Conquista, una sociedad de agricultores.

Los Andes, que culminan a una altura de 6600 metros,
se extienden de norte a sur y separan los valles de la cos-
ta pac{fica de la Amazonia. El hombre andino ocupa
las tierras bajas y cdlidas del este (selva) y del oeste
(costa) asi{ como las tierras altas y fr{as de la cordille-
ra. En esta vasta region alternan una estacién seca, de
mayo a noviembre, y una estacidn hdmeda, de noviembre a
mayo. La técnica de la irrigacidn se desarrolld tanto pa-

Ta poder cultivar mds tierras como para poder cosechar dos

* veces al ano. Desde hace 4000 afios se han construfdo y man-

tenido, en las tierras altas, represas de agua y canales
que bajan a los valles., Generalmente,cada comunidad tie-
ne tierras a la derecha y a la izquierda de un r{o con su
parte alta y su parte baja. La irrigacidn empieza en sep-
tiembre, después de la limpieza de las acequias,y termina
en marzo, cuando se cierran las tomas de agua.

Las tierras pertenecen a la comunidad cuyos miembros
las trabajan siguiendo un orden de rotacién. De tal manera,
todos tienen acceso tanto a lag tierras de mayor rendimien-
to como a las m&s pobres. Cada comunidad posee tierras en
las diferentes zonas ecoldgicas que les brindan diferentes

productos. Los miembros del grupo se deben mutuo servicio
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puesto que pertenecen a una misma unidad de parentesco.
Esto les confiere el derecho de acceso a todos‘los recur -
sos de la comunidad, as{ como a las prestaciones en traba-
jo de los demds miembros. Las tareas son asignadas a las u-
nidades domésticas, no a los individuos. Las unidades mis
grandes, que incluyen un mayor niumero de adultos, cumplen
mas rapidamente con sus obligaciones, producen mds y por
esta razon son mas ricas. Los distintos grupos de edad tie-
nen sus propios deberes dentro de la red de las obligacio-
nes comunales. Adem{s de producir lo necesarioc para su pro-
pia reproduccidn, las comunidades tienen que producir el
excedente necesario para mantener la reproduccidn de las
estructuras socliales que las han dominado sucesivamente:

el imperio inca, el imperio colonial espaiiol, las repu-
blicas andinas y actualmente el mercado mundial, E1 valor
de los servicios as{ como el de los productos intercam-
biados se basa enel tiempo de trabajo que ellos represen-
tan.(Murra, 1978 diag.l).

La irrisaci&n requiere una orsanizaci&h del trabajo
que incluye a todos los que dependen de una misma represa
de agua., Los somete a un rifmo, los obliga a observar re-
glas y les impone el respeto de una autoridad. Los agri-
cultores, cuya vida esta regida por las exigencias del
trabajo de la tierra, estan dominados por la religiocn de
de sus padres y antepasados que implantaron el sistema de
irrigacidn, impusieron un orden, lo explicaron en e} mito
y lo preservaron con el rito. La organizacidn del trabajo

en los Andes estd{ {ntimamente ligada al orden dej espacio,
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del tiempo y del poder. Todo ésto se proyecta en el mito,
en el rito y en la {conograff{a que contienen el modelo de
1a organizacidn del mundo y el sistema de clasificacidn e-
laborado hace mas de cuatro mil aﬁos, cuando se comenzaron

a irrigar las tierras.

Si el modelo de organizacidn y de clasificacidn del
espacio, del tiempo y del poder es compartido por 1los
pueblos eodtéﬁes, Serranos y amazdnicos, desde el periodo
chavin hasta nuestros dias, para tratar de reconstruir es-
te modelo tenemos que comparar las informaciomes que posee-
mos de los perfiodos preincaico, incaico, colonial y contem-

poridneo (ver nota 1),

Organizacion y clasificacion del mundo andino

Los datos de los cronistas parecen indicar que la or-
ganizacidn y la clasificacidn del mundo andino se basa
en el reconocimiento de dos partes complementarias y opues-
tas, hanan y hurin (Garcilago de la Vega 1609 ed. 1953, cap.
II, XVI, XX del libro I, cap. XXIII, libro II, cap. XX, 1li-
bro II), Guaman Poma de Ayala, 1613 ? p. 282, Mapa Mundi
p. 283-284, 235-260, 883-884, 1131, 11068), Salcamayhua,Jjuan
Santa Cruz Pachacuti Yamqui,mapa cosmoldgico 1613
Cada parte se divide a su vez en dos mitades hanan v hurin,
Esta concepcidn doblemente dualista genera una cuadripar-
ticion que se proyecta en la dimension del espacio,vdel
tiempo y de la sociedad. Es de hanan, con una mitad_hurin,
la derecha, lo mayor y lo masculino. Es de hurin, con una
mitad hanan, la izquierda, lo menor y lo femenino. Las dos

partes y las dos mitades se reunen y se reproducen en un
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centro que contiene en equilibrio lo hanan y lo hurin y que
se opone a cada uno de los puntos del mundo donde lo hanan

y lo hurin no se equilibran. Este centro es andlogo a la to-

talidad del mundo que contiene tanto hanan como hurin.,

Los cronistas indican que 23332 domina hurin, esta
desigualdad genera un orden jerdrquico entre las partes Yy
mitades del territorio, del tliempo y de la sociedad.

Como lo hanan y lo hurin se determinan en relacidn al
centro, el orden jeratquico se define’ seguin la posicioh

Urdel espacio,axél tiempo y @€w la sociedad en relacidn al
centro.

Es una visidn antropomorfa y antropocéntrica que nos
parece poder explicar esta organizacidn y clasificaciocn
del nmundo andino,

El‘ecgacio

El espacio se organiza a la imagen del cuerpo del hom-
bre que consta de dos partes diametralmente simétricas, la
derecha (I) y la izquierda (II), divididas en dos mitades
diametralmete opuestas, la del frente (a) y la de la espal-
da (b). El cuerpo tiene una zona superficial (M), entre
una zona exterior (A) y una zona interior (B). Estas zonas
son concentr{cag,se oponen y complementan en relacidn a un
centro diég.Z ).

Esta organizacidn es a la vez tripartita ( superficie,
interior, exterior) y cuadripartita ( derecha- frente, dere-
cha~ espalda, fjzquierda-frente, izquierda-espalda). La tri-
particidn y 1la cuadriparticidn determina doce intervalos re-
partidos en tres grupos A,-M, B, de dos relaciones simetri-

cas (I-IDy de dos Telaciones opuestas (a-p), ( diag.3).
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El tiempo

El tiempo, como el espacio, se organiza a la imagen de
la vida y de la muerte del hombre. Consta de dos partes sime-
tricas, la del ser en la vida (I), y la del perderse en la
muerte (II). Estas dos partes se dividen en dos mitades opues-
tas, la de la desaparicidn (a), y la de la aparicién (b).

La vida o la muerte transcuren en un momento presente (M),
entre un momento pasado (A) y un momento futuro (B). En el
camino de la vida y de la muerte, el hombre enfrenta al pa-
sado, lo anterior, y deja.atris el futuro, lo posterior.

Esta organizacidn del tiempo es, como la del espacio,

a la vez tripartita y cuadripartita y determina doce inter-
valos repartidos en tres grupos A, M, B, de dos relacioenes
simétricas (I-I1)y de dos relaciones opuestas (a-b).

Hay que notar que la muerte, para el hombre andino, es
la vida "al revés"™, donde se “recojen los pasos” que se die-
ron en la existencia, puesto que el camino de la muerte es
el inverso de la vida.

Al pasar de la vida a la muerte la orientacidn cambia,
y lo que era hurin se vuelve hanan (diag.4 ). Es en funcidn
de esta inversidn que se establece el orden jerirquico de
las partes y mitades del tiempo, as{ como el de las partes
y mitades del espacio que son hom6logas.

La sociedad

La sociedad, en el espacio y el tiempo, a la imagen

del cuerpo del hombre, consta de dos partes, la masculina

(I) y la femenina (I1I)., Ellas se dividen en dos mitades, la

de los antepasados (a) y la de los descendientes (b). Tres cla-

ses componen la sociedad: la de las autoridades (M), la de

los que se unen (A) y la- de los que se oponen (B). En la
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’
sociedad, como e el espacio y en el tiempo, la organizacion

es tripartita y cuadripartita y determina doce intervalos.

El orden jerérquico

Es de hanan la derecha, el frente, lo exterior, la vi-
da, la desaparicién, el pasado, lo masculino, lo antepasado,
lo que colabora . Es de hurin 1la izquierda, la espalda, lo
interior, 1la apaficlén, el futuro, lo femenino, lo descen-
diente, 1o que se opone.

El orden jerirqutco entre las mitades del espacio, del
tiempo y de la socledad, teniendo en cuenta 10 que es hanan
y domina y lo que es hurin vy dominado, y teniendo en cuenta

la inversion en el orden entre las dos partes, es:

1* I - a
2¢* 1 - b
3 1II - b

4° II - a (diagrama 5).

E1l orden jerirquico entre las zonas, los tiempos y las cla-

ses es:

1° A

2° M

3 ¢ ’ (diagrama 5).
El poder

El centro del cuerpo conjuga tres fuerzast una fuerza
comun a todos los cuerpos, que viene de los antepasados, una

fuerza propria y una fuerzas que va a los descendientes,

A la imagen del cemtro del cuerpo, el espacio, el
tiempo y la sociedad tienen un centro donde se reunen tres
fuerzas. El espacio, el tlempo ¥ la sociedad comparten el

mismo centro, son las tres dimensiones del mundo,

El centro del mundo, como su totalidad, contiene dos
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partes iguales hanan y hurin, con dos mitades iguales,
hanan y hurin. El centro del mundo es el dnico punto don-
de lo hanan y lo hurin estan en equilibrio. Esto lo diferen-~
cia de todos los otros puntos del mundo que contienen o mas
hanan o mas hurin y le confiere un aspecto sagrado que se
opone al resto del mundo que es profano.

La unidn de hanan y de hurin es lo que genera el poder

y contiene, reproduce y ordena el conjunto "tiempo-espacio-
sociedad”.

El poder emana de la union de tres funciones: la de
comunicacién o religiosa, la de reproducidn o fgricola, la
de ordenacién o guerrera ( Dumezil,1968). La organisacidn
y clasificacidén del mundo andino es a la vez dualista, un
dualismo diametral y conceéntrico y "triadista". Estas dos
maneras de ver son indisociables porque la primera no es
mas que un caso 1{nite de 1la segunda (Lévi-Strauss, 1956,
ed 1958 p. 167).

Hanan y hurin parecen ser las dos nociones que permi-
ten ordenar el mundo, estableciendo un juego de correspon-
dencias y de opocisiones., Cuando se conoce la doble lista
de lo que es hanan y hurin, de lo que se atrae y de 1o que
se contraria, se sabe y puede actuar eficazmente., Este saber,
revelado por el analisis de las representaciones del espa-
cio, del tiempo y de la sociedad, concierna la implantacidn.
y la utilisacidn ritual de los sitios y de los momentos,
como de los cargos, es el que rTige la liturgia y lo cere-

monial, el arte topogréfico y el arte cronolégico. Conduce
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a una repar:ici&n de los elementos entre los cuales se des-
compone la totalidad del espacio, del tiempo y de la socie-
dad., Ser{a dtil de comparar las nociones de hanan y Dgglg
con las del ying y del yang en el pensamiento chino, tal
como los percibe &ranet (1934, ed. 1980 p.101-126). Esto
permitiria reconstituir todas las facetas, la profundidad
y la utilidad de estas nociones.

Como todo se ordena en relacidén al centro, para que
todas las sociedades andinas acepten una misma organizacién
Y un mismo sisteﬁa de clasificacién, el orden del mundo de-

be manifestarse de manera evidente y compatible para todos.

~E1l modelo del orden del mundo

En el hanan pacha, el mundo del cielo, superior y ex-
terior, visible por todos, se proyecta el modelo del orden,
compartido por todos. Este ultimo rige tambien el mundo
inferior e intgrior, invisible. Este modelo se inscribe,
de dafa y de noche en el cielo.

De d{a, es el sol qQue rige el hanan pacha y ordena el
mundo. E1 espacio se divide en dos partes. A ia derecha
del sol, al medio dia, el norte es hanan y el sur, a la
izqulerdales hurin. Las mitades del espacio son de frente
al so0l, al medio dia, el oeste que es hanan y a su espalda
el este que es hurin.

El sol se encuentra siempre en una zona intermedia,
entre una zona interior de donde viene, que es 22512 y

una zona exterior, hacia donde va que es hananp,

bt i,
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El orden jerdrquico de las partes y mitades del espa-~
cio es el siguiente:

1° N.O.

2¢ N.E.

3¢ S.E.

4° 5,0.

El orden jerarquico de las zonas es: A, M y B,

La region N.0., triplemente hanan, es la dominante,

El tiempo ée divide en dos partes. La temporada del e-
quinoccio de marzo hasta septiembre, cuando el sol estd
a la derecha, al norte, es hanan. La temporada del equi-
noccio de septiembre hasta marzo, cuando el sol estd a la
izquierda, al sur, es hurin. Las dos mitades del tiempo

son la estacidn del solsticio de diciembre al solsticio
de junio, cuando el sol pierde fuerzas, que es 23233, y
la estacidn del solsticio de junio al solsticio de di-
ciembre, cuando el sol recupera fuerzas, que es hurin.

El sol se encuentra siempre en un momento presente,
determinado por el pasado, que es hanan, y por el futuro que
es hurin.

El orden jeréiquico entre las partes y las mitades
del tiempo es el siguiente:

1°del equinoccio de marzo al solsticio de junio

2° del solsticio de junio al equinoccio de septiembre

3° del equinoccio de septiembre al solsticio de diciembre

4° del solsticio de diciembre al equinoccio de marzo

El orden jerarquico entre los momentos del tiempo es:

A, pasado, M, Presente, y B, futuro.
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Los meses después del equinoccio de marzo, abril,
mayo y junio hasta el solsticio, son los mas "fuertes”,
los que dominan el afo,

En el centro del hanan pacha se localiza el sol, re~
presentante del poder en el mundo de arriba. Es la auto-
ridad que cumple las funciones de dar luz, que permite la
comunicacidn, de calentar, que permite la reproducién. de
delimitar,que permite ordenar.

En la noche, el mundo al “revés", el poder estd re-
presentado por el sefor de las tinieblas que se opone al
sol, Esta autoridad invisible ejerce las funciones inver-
sas a las del sol, dificulta la comunicacién, humedece,
no ordena. De noche el orden del mundo lo da 1la via Ldctea
@312)/r{°' Este ultimo corre en direccidn inversa a la del
s0l, de oeste a este, su centro es el cénit. En la margen
derecha esté el sur y en la margen aequierda el norte. Las
pocisiones de hanan y de hurin de invierten. Cuatro cruces
indican los puntos cardinales .

El sol y el sefior de las tlnieblas tienen como inter-
mediarios los truenos que son gemelos, estas autoridades
de segundo rango los Tepresentan en el espaclo situado .en-
tre el cielo y la tierra. ‘

La luna es la representante de la parte femenina del
poder, de dia como de noche.

Sol, Tinieblas y Luna son las autoridades que Tepres

sentan el poder del centro en el mundo. El centro es a la

vez masculino y femenino, hanan y hurin, concibe, produce -

y distribuye perpetualmente el poder ( diagrama 5),

R
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El orden en el incanato

En la época inca este mundo est{ concibido como la
4 :
union de cuatro regiones con la capital €usco en el centro.
Laos limites del territorio son seflalados por Pachacamac en

la parte haja y por Titicaca en la parte alta. Dos regiones

corresponden a la parte norte, hanan, y dos a la parte
sur, hurin.

Estas regiones se clasifican en el siguiente orden

1° al N.O. chinchay suyu;

2° al N,E. anti suyu;

3° al S.E. colla suyu;

4° al S.0. cunti suyu.

A su vez, cada regidn se divide, partiendo del centro,
en dos partes, 15 derecha, hanan, y la izquierda, hurin,
que estdn nuevamente divididas en dos mitades. El terri-
torio "mds fuerte"”, en todas las regiones, es el que se ubi-
ca al noroeste ( diagrama 6 ).

En este mundo, el tiempo se divide en dos partes: la
temporada sin irrigacidn, de abril a agosto, hanan, y la
temporada con irrigacidn, de septiembre a marzo, hurin,
Existen también dos mitades, la estacidn humeda, de juaio
a noviembre, hanan, y la estacidn seca, de diciembre a ma-
yo, hurina.

La autoridad masculina, que representa el poder en
este mundo es el "hijo del sol"™, el Inca. Su hermana y
esposa, la Coya , es la autoridad femenina. Loés dos son,

a la vez, sacerdote, agricultor y guerrero y ejercen lgs
tres funciones que se asocién al poder. En cada regioﬁ,
un "hijo del trueno” con su hermana y esposa gobiernan

en nombre del Inca y de la Coya.,
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El centro, Cusco durante el imperio inca, pudo haber
sido Huari en el horizonte medio y Chavin en el horizonte

temprano ( diagrama 5).

El calendario ceremonial

La homolog{a qug constatamos en la orggnizacidh del
espacio, del tiempo y del poder permite relacionarlos en
el calendario ceremonial, Una misma ceremonia es signifi-
cati;a y eficaz tanto para marcar las etapas de los ciclos
naturales como institucionales,

Este calendario,que consta de doce ceremonias, se pue-
de ejemplificar con las cuatro ceremonias principales. En
el equinoccio de marzo el sol entra en la parte de la dere-
cha, el norte, y se celebra el 1222 Raimi, celebracidn de -
la autoridad masculina, de la muerte y del fin de la irri-
gacion. En el solsticio de junio se festeja el Inti Raimj

la fiesta de la autoridad de la mitad hurin .menor, del

nacimiento,y del fin de la cosecha. En el equinoccio de :

septiembre el sol entra en la parte de la izqulierda, el sur,

se celebra el Coxa Raimi, 1a fiesta de la autoridad femeni-

na, del casamiento ¥y del inicio de la irrigacion. En el sols-

ticio de diciembre se festeja el Capac Raimi, la fiesta de

la mitad de hanan, de los mayores, la iniciacicn y el creci-

miento de las plantas.

Cada cuatro ahos, en junio y en diciembre, se festeja
la Capacoochs, la fiesta.- mis importante, la del poder .,
Esta se festeja tambi€n, y cobra mayor importancia, cuand;

un representante del poder es entronizado. (diagrama 5).

23

De este calendario ceremonial, que la iconograffa
prehispdnica ilustra, se conservan hoy las partes relacio-
nadas con los ritos agrarios que han sido integrados al
calendario de las fiestas catdlicas. Esta sobrevivencia
se explica pues los ritos son la reafirmacion del orden

del mundo andino. (ver nota 2 )

Es interesante senalar que clertas observaciones e
interpretaciones sobre la organizacidn del territorio, e-
fectuadas por los etnohistoriadores y los etndgrafos, se
prestan a una cierta confusidén, tal vez porque no parten
de un modelo general de la organizacidn del mundo andino.

Un ejemplo de la persistencia del modelo es el caso
Aymara, a pesar de que hubo un desplazamiento del centro
del poder. Este era el Cusco durante los siglos XV y XVI,
en la eépoca preincaica debig estar en la tegidﬁ del lago
Titicaca (Bouysse Cassagne, 1978).

Por otra parte, el modelo no se ajusta sistemétt-
camente a la realldad topografica. Es esta dltima la que
debe adaptarse al modelo. As{, en Yucay y en Misminay las
tierras "mds fuertes” son las de la mitad baja,
uray , que esta localizada al noroeste, la region domi-

nante en el orden andino (Molinié Fioravanti, 1982 y

Urton, 1981).
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Nota 1

Para poder efectuar comparaciones con el perfodo preih-
caico se necesitar{an inve;tigacines arqueoldgicas siste-
maticas sobre la utilizacidn del espacio. Actualmente, s6-
lo es posible considerar las orientaciones de los sitios y,
en ciertos casos,su insercidn en el medio ambiente.En este
trabajo comparamos dnicamente los planos de los centros ce-
remoniales mas importantes: Chav{n de Huéntar, Moche, Tia-
huanaco,'Chanchén, Cuzco, Hugnuco Viejo y Cochabamba (Rowe,
1967, Lumbreras, 1970, Gasparini y Margolies, i977, Uhle,

1911, Ponce Sanginés, 1971, Ravines, 1980 , Isbell, 1976,
Schgllerup, 1979-i980). Hemos también comparado los docu-
mentos iconogrificos, en particular la lconograf{a moche con
las de Chav{n, Nazca, Recuay, Tiahuanaco-Huari y Chima.

Las informaciones tecnoldgicas, en relacidn con la
fabricacidn de la ceramica o de los tejidos, pueden también
indicar una continuidad que refleja una misma visidn del
mundo (Desrosiers, 1982).

Para el perliodo incaico.tenemos igualmente los datos
brindados por la arquitectura, 1la iconograf(a y la tecnélo-
sfa. A €stos se agregan las informaciones aportadas por los
textos de los cronistas, los extirpadores de idolatr{as y
los visitadores. En.este art{culo hemos solamente utiliza-
do las informaciones de tres cronistas ind{genass Garcilaso
de la Vega (1609, cap. II, XVI, XX del libro I, cap. XXIII
del libro II y cap. XX del libro III), Guaman Poma de Aya-
la (1613 ?, p. 282, Mapa Mundi, p. 283-284, 235-260, 883-

884, 1131-11068) y Salcamayhua, Santa Crux Pachacuti Yanqui
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(1613, mapa cosmolégico) y la recopilacidn de los ritos y
mitos de la regidn de Huarochir{ de Avila (traducciocn y co-
mentarios de G. Taylor, 1980). Utilizamos también los dic-
cionarios de quechua colonial de Santo Tomas, 1560; Andni-
mo, 1586 y de Gonzdlez Holquin, 1608 y el diccionario de
quechua contemporaneo de la regidn de Cusco-Collao (Cusi-
huaman, 1976). Para ciertos términos nos referimos igual-
mente a los trabajos de G. Taylor (1974-1976, 1980-b) y a
SuUs numerosas aclaraciones personales. También nos han si;
do muy utiles los trabajos de Sherbondy (1982), sobre el a-
gua en el Cusco incaico. Con respecto a los estudios de
Zuidema, nos ha resultado diff{ecil seguir su argumentacion.
Nuestro trabajo es independiente del de este investigador,
con el que hemos discutido amigablemente sobre estos pro-
blemas, durante toda su estadfia en Par{s, en 1983-1984.
Hemos preferido entonces construir nuestro modelo sin te-
ner en cuenta, por el momento, las proposiciones de este
autor.,

Para el perfodo actual utiliz amos sobre todo el traba-
jo de Urton (1981) sobre la cosmolagia de Misminay y los
estudios de Bouysse-Casagne (1980), de Bastiem (1978)
Molinié-Fioravanti (1982). Comparando estos trabajos es po-
sible explicar las aparentes contradicciones entre la or-
ganizacidn y la clasificacidn topografica y simbdlica.
También los modelos de Earls- y Silverblatt (1976), de la
realidad fisica y social en la cosmologia andina, y el
trabajo-de Zorilla (1977} sobre el tiempo, nos sugirieron

algunas ideas.

_ i .
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No es la primera vez que tratamos de entender la vi-
sidn del mundo andino. En 1979 estudiamos las relaciones
entre los vivos y los mdertos en la cosmovision mochica.

En 1983 tratamos de resumir la organizaciéh del mundo andi-
no para mostrar la importancia de la tradicicn oral, en u-
na publicacidn destinada a los alumnos de la Volkshochschu-
le, Alemania ‘Federal. Ese mismo afio tratamos de la rela-
cidn que existe entre la representacidn del mundo y la for-
macidn del estado en los Andes, en el seminario sobre teo-
ria de la ideologia que se desarrollc en el Instituto de
Filosof{a de la Universidad Libre de Berl{n. Este tema ha
sido discutido con J.Golte y K.Schllipmann desde 1975.

Los problemas de la ocupacidn del espacio, as{ como los
aspectos psicoanaliticos que podrian también relacionarse
con la representacion del mundo elaborada por las socieda-
des andinasg no han sido evocados aqu{. Estos sujetos, que
hemos discutido en varlas,ocasiones, con E, y S. Monzdn y
M. Loew, merecen una atencidn especial y seran el objeto,
lo esperamos, de un trabajo ulterior,

Es evidente que un tema tan vasto como el que hemos
abordado no puede resumirse en estas pocas p?ginas y ne-
cesitarfa ser debatido en una forma mas extensa y en una
perspectiva pluridisciplinaria. Por esta razdn hay que
considerar el modelo aquf propuesto como una primera ten-

tativa destinada a explicar el orden del mundo andino.
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Nota 2

Se puede observar que en la produccign de textiles y
cerﬁmicas ceremoniales se expresa el orden del mundo andineo.
Razones estrictamente tecnolégicas no bastan para explicar
la persistencia de ciertas tecnicas de f abricacidn. "Por
ejemplo, los textiles tienen tres 2zonas, dos zonas opuestas,
interior y exterior, que corresponden a las dos caras del
tejido, anverso y reverso, y una tercera zona, donde se

.
cruzan los hilos. La manta que cubre las espaldas, esta com-

puesta de dos partes rectangulares tejidas del mismo mo-
do, la derecha y la izquierda. Cada parte se divide a su
vez en dos mitades, anverso y inverso. Las dos
partes estan unidas por wuna costura central .de tal ma-
nera que la parte izquierda estd en posicidn invertida
con respecto a la de la derecha. Podemos suponer que es-
ta disposici&n reproduce el modelo del orden azndino.

El uso del molde para la fabricacion de las cerad-
micas no tiene como unico fin la produccidﬁ en masa
pues pocas veces se encuentran piezas hechas con un mis-
mo molde. Un alfarero de Cajamarca nos dijo que para las
ceramicas ornamentales cada molde se usaba pocas veces y
se rompia. Una cerahmica moldeada puede considerarse como
formada por tres partes: el molde, la parte invisible, u-
na vez terminada la pieza, la parte exterior del objeto,
superficial, y la parte interna. lLa ceramica moldeada

estd constituida por dos partes reunidas, la§de la derecha

y de la izquierda y por dos mitades, sacadas del molde.
Si, como el tejido, 1la ceramica reproduce el orden del
mundo andino, éste se tendria que expresar en todo lo

relacionado con las ceremonias.
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DIAGRAMAS

diagrama 11

Los Andes
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Diagrama 2
I-Derecha,
Cr~Centro.

A-Exterior, M-Superficie,

II-Izqulerda, a-Frenle, b-Espalda

B-Interior

(3xHanan)

(2xHanan,1xHurin)

(2xHurin)

(lxHanan,lxHurin)

(2xHanan,lxHurin)

(1xHanan,2xHurin)

A~ Hanan

M- Hanan=-Hurin

B- Hurin

diagrama 3.

II

I1

II

II

II

II
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(1xHurin,2xHanan)

(2xHurin,1xHanan)

(1xHurin,lxHanan)

(2xHurin)

(2xHurin,1xHanan)

(3x Hurin)









34
SIMBOLOS
2 JlHanan
Hurin
4} Hanan-Hurin
7
Hurin-Hanan

|82 "regidn fuert;"

AP Aparicidn de las RIéqades ( fin de mayo)

cP Culminacion de las Plé}adgs ( noviembre )

DP  Desaparicidn de las Flejades ( fin de abril)
Posicion del sol en los solsticios y equinoccios

EM Equinoccio de marzo, Inca Raimi,

sJ Solsticio de junio, Inti Baimi.

ES Equinoccio de septiembre, Coya Raimi.

SD Solsticio de diciembre, Capac Raimi

cc Centro, Capacocha

1 Parte de la derecha a - frente

I1 Parte de la {izquierda b - espalda

1,2,3,4 Orden jer;rqulco de las cuaspo-mitades.

1-12 Meses del ano.(del fin de mayo al solsticio de junio,

es el primer mes del ano ).

.erJr Subida del sol de junio a diciembre y bajada de
diciembre a junio -

¢ Ceénit

AC Anti -cénit

&

Selva

o

Z< Mar

X

X A,M,BOrden Jeta’rquico de las zonas y de los perf{odos.
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COYA RAIMI

INTI RAIMI ES CAPAC RAIMI
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Diagrama S Representacidn en la horizontalidad dél)espacio,

del tiempo, del‘orhen,jgrétquico en la vida,

del calendarlio ceremonial,
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Diagrama 6
Diagrama 6 Organisagién del espacio,a partir del centro

Cusco, en el incanato.
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Diagrama 7

ICD 239,

Los pasages del sol durante el ano a 6° de

latitud sur, tegién Moche,



Representacion moche del mundo (?) -

38

FIGURAS
1- 14 Iconosrafia moche

15- 18 Iconograf{a colonial sigle XVII
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ra 21 Unién (detalle)

Figu
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Figura 3; Sacrificio, cuarto mes de 1la estacion himeda
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"El mundo al réves", separaclén, equinoccio de

Figura 4:

Figura 4
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Figura 5: "El mundo al revés" (detalle)
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Figura 6 y 7 reprezentacién pintada y moldeada de una

anda.
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Figura 9: Carrera, primer mes de 1la estadién humeda ry -primer

7 ’
mes de la estacion seca,iniciacion

Figura 103

Carrera mitica
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Figura 11:El representante del poder en el mundo de arriba (?)
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Figura 12; "El representante del poder en el
mundo de abajo (?).
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Figura 13; La representante del poder-en el

mundo de arriba y de abajo (?)

Figuratl4 El poder central (7).
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Mapa cosmologico de Salcamayhua, Santa Cruz Pachacuti Yamqui

( al centro Viracocha, a su derecha el sol y lo masculino,
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Figura; 17 E1 Inca y la Colla en anda
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A _LOS AUTCRES

Los manuscritos sometidos al comité de redaccion de AMERINDIA no
deben contener ninguna dificultad formal que obscurezca su inter-
pretacién. Ante todo el texto debe seguir siendo legible despu€s-

de haber sido fotocopiado.

El art{culo no debe constar de mds de 30 paginas escritas a mdqui-
na a doble espacio.

AMERINDIA publica en francés, inglés, espafiol y portugués. Todo
articulo debe llevar debajo del titulo el nombre del autor y si es
del caso mencionar el organismo cientifico o la universicad de que
forma parte el autor. El manuscrito se acompafiara de un resumen de
unos 10 renglones redactado por el autor.

Cuando la lengua que es objeto de estudio es poco conocida, conven-
dr{a presentar en una breve exposicidn sus caracteristicas mas im-
portantes, su filiacidn y algunos datos culturales y demograficos
acerca de sus hablantes. Un mapa de localizacidn seria muy d%il

al respecto (todo manuscrito ¢ trazoc como mapa, figura, etc.. debde
ser suministrado por el auior en su versidn definitiva y ejecutado
con tinta China en papel de calco o cartulina).

En el caso que se empleen grafismos inhabituales o ambiguos el au-
tor se esforzara en evitar toda dificultad de interpretacidn. En
este caso es importante presentar un resumen del sistema fonoldgi-
co de la lengua y eventualmente los simbolos crtograficos corres-
pondientes. v

Las citas bibliograficas llevaran en el texto solamente el nombre
del autor, el affo y si es del caso la indicacidn de la(s) pdgina(s).
Al final del artfculo se dara una lista de las referencias completas.
las llamadas de notas deben figurar en el %exto en numeracidn segui-
da. las notas apareceran reunidas al final del manuscrito en una ho-
ja aparte.

En su seccidn Notas y Documentos, AMERINDIA publica textos redacta-
dos en lenguas amerindias, acompafados de su traduccidn en una de
las lenguas de la revista. Sugerimos con insistencia a los autores
que tengan en cuenta las convenciones que se utilizan en los textos

ya publicados (paginacidn,segmentacidn de los enunciados, ete. En
caso de traduccion yuxtalineal, los términos gramaticales figuraran
en bastardillas).

El comité de redaccidn se reserva el derecho de modificar la presen-
tacidn de los articulos en funcidn de las normas de la revista.

Los manuscritos no aceptados no serdn devueltos, salvo demanda ex-
plicita del autor.

La publicacidn de un art{culo en AMERINDIA no implica ningin derecho
de autor. No obstante el autor recibira 20 separatas de su articulo.
Los manuscritos para los CHANTIERS AMERINDIA deten ser enviados en
su version definitiva conformindose a las indicaciones ya menciona-
das, con excepcion de la limitacidn del nimero de paginas y de la
disposicidn de las notas. La numeracion de las pdginas debe apare-
cer en la parte de arriba del texto. los numeros pares a la izquier-
da y los impares a la derecha. Se recomienda dejar un margen de tres
C€ntimettos (de largo y de ancho) entre el texto y el borde de la
ragina.



