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M. Burga: La arqueologia peruana nos ha
acostumbrado a pensar la historia prehispanica
a partir de los estados de las excavaciones y a
partir de esquemas de periodificaciéon cambian-
tes, jestds de acuerdo con este tipo de arqueo-
log ia?

Anne Marie: Sin este tipo de arqueologia no
se pueden recobrar los restos materiales del pa-
sado andino y estos tienen que ser clasificados
cronologica y espacialmente.

. M Burga: ;Hay otra manera de hacer ar-
queologia que no sea una arqueologia de sim-
ples excavaciones, periodificaciones, descrip-
ciones taxonomicas? Es decir, juna arqueologia
capaz de presentar una vision diferente del pasa-
do prehispdnico peruano?

. Anne Marie: Es posible no olvidarse del hom-
bre, de- las estructuras socio-econémicas, politi-
cas y mentales que estdn detrds del material ex-
cavado y tratar de reconstruirlas.

M. Burga: Uno de los resultados de tus inves-
tigaciones, al parecer, seria la gran continuidad

de la cultura andina, desde las épocas formati-

vas de Chavin hasta la actualidad, ;es cierto
eso?

Anne Marie: Comprendo la iconografia pre-
sentada en el material prehlspamco en particu-
lar €]l Moche, que proviene de la costa norte en-
tre los afios 200 a.C. y 700 d.C., con los mitos y
ritos andinos tal como los conocemos desde la
conquista hasta hoy, se pueden establecer para-
lelos que indican la persistencia de los temas re-
ligiosos, Como la religion es un reflejo de. la rea-
lidad, las continuidades ideolégicas observadas
deberian. corresponder a permanencias en lo
socio-econémico, lo politico y lo mental.

A. Flores Galindo: Podrias dar ejemplo de
algun mito o ritual que pudiera seguirse desde
Chavin, pasando por los mochicas, hasta nues-
tros dias?

Anne Marie: Existe un tema iconografico
donde se puede observar el paralelo entre el
combate ritual del Camay quilla incaico, cele-
brado después del solsticio de diciembre, y el
combate ritual actual, celebrado en los andes
antes de carnaval. En el tiempo incaico este

combate tenia el sentido de rito de iniciacion

y rito agrario y se celebraba en la época caluro-
sa y hiimeda, cuando las plantas cultivadas cre-
cian. Otro ejemplo seria el tema de los supli-
cios, que se puede comparar con los ritos del
Uma raimi quilla incaico y las actuales procesio-
nes expiatorias del mes de octubre. Al fin de la
estacidon seca, para poder obtener el agua nece-
saria para la germinacién y de las plantas culti-
vadas, el hombre andino tiene que pagar sus

culpas, suplicar los que no se comportaron se-
gin las reglas establecidas por los ancestros.
Asi cada tema iconogrifico se puede comparar
con un mito y un ritual relacionado con un pe-
riodo del afio. Con cada ceremonia se tiende a
reafirmar el orden natural y social, y asegurar su
producci6n. El gran calendario ceremonial andi-
no, representado en la iconografia prehispdnica,
puede ser.considerado como una institucién
que permite la identificacion y la reproduccién
de las sociedades andinas. -

" A. Flores Galindo: gTu sugeririas, como mu-
chas otras personas, que detras de la imagen del
Cristo crucificado estd la imagen de Pachacd-
mac?

Anne Marie: Detrds de la imagen del Cristo
crucificado puede estar la del condenado supli-
cado, o la del guerrero sacrificado. El Cristo do-
Liente o crucjficado, como el suplicado y el sa-
crificado, da su sangre y su vida para asegurar el
renacimiento, la reproduccion de la comunidad.

A. Flores Galindo: ;Tu llegarias a sugerir
que en el mes de octubre, cuando muchos lime-
fios se congregan alrededor de esta imagen del
llamado Cristo Morado, inconscientemente se
estdn congregando alrededor de una imagen que
tiene un fuerte sustrato prehispinico?

Anne Marie: Indico que la doble lectura es
posible y debe ocurrir.

A. Flores Galindo: Pero los ritos lo que ma-
nifestarian seria sobre todo, determinadas es-
tructuras elementales.

Anne Marie: Los mitos y ritos, en ultlma ins-
tancia, las estructuras mentales de quienes los
elaboran, esto es cierto.

A. Flores Galindo: ;Y en este modo de pen-
sar tu descrubririas algunos elementos en la
mentalidad de los hombres andinos que los dis-
tinguirian de otras civilizaciones? Porque intere-
sa el problema de la continuidad, pero también
creo que interesa el problema de la especifici-
dad del mundo andino y ;porqué estas peleas
rituales no van a ser peleas universales? ;Por
qué estos ritos agrarios para conseguir el agua
no van a ser ritos universales de sociedades con
limitadas instalaciones hidrgulicas y en medio
de zonas desérticas, como fue una parte impor-
tante del espacio andino?

Anne Marie: Necesitaria conocer mas los ri-
tos y mitos de. otras culturas y poder comparar,
pero me parece que si comparidramos socieda-
des agrarias con desarrollo del sistema de irriga-
¢idn en zonas sometidas a la alternancia de una
estacion seca y de una estacién hiimeda, quizas
encontrariamos los mismos temas de SUp]lClOS
y combates.
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M. Burga: Entonces,-de acuerdo con tus in-
vestigaciones se podria pensar que mds bien se
_deberiq hablar de una homogeneidad de la cul-
tura andina, de una estructura, de una serie de
" elementos estructurales de una sola cultura an-
dina que se manifiesta de la siguiente manera.
Esto nos llevaria pensar que las diferencias ét-
nicas que existen en el imperio de los incas eran
diferencias de identidades culturgles mds que di-
ferencias estructurales y que la dominacion in-
caica fue facil por la existencia de un patron pa-
nandino de cultura ;es posible?

Anne Marie: No dudo que se encuentre un
patrén panandino de cultura. Los arquedlogos

tienden a observar diferencias y cambios para.

poder definir y clasificar el material prehispani-
co que descubren. Esto permite ordenar los res-
tos arqueologicos en el espacio y en el tiempo,
y atribuirlos a pueblos diversos., Como no se
tienden a estudiar los rasgos comunes, las conti-
nuidades, se pierde de vista la unidad cultural
" que forman estos pueblos. El estudio compara-
tivo de los temas iconogrificos presentados so-
bre el material prehispanico tiende a revelar la
unidad de los mitos y ritos andinos, unidad que
se refleja en las estructuras socio-econdmicas y
mentales. La dominacion, Chavin, Huari o Inca
se impone sobre grupos que participan de una
misma cultura.

Hay que anotar que yo trabajo en la larga
duraci6n y a escala andina; tiendo a ver los gran-
des rasgos comunes, Habria que trabajar a me-
nor escala y en una historia mas corta para no-
tar las especificidades locales. Esto se hard y
pienso que bdsicamente no se podrid negar la
unidad cultural panandina, al contrario, se la
especificard y explicaré.

A. Flores Galindo: ;Cémo explicarias esta
reproduccion de lo andino desde los tiempos
tan remotos como. Chavin y ademds una repro-
duccion que logra sobrevivir al cataclismo de la
conquista? ;Sobre todo, como explicas la re-
produccién de lo andino hasta nuestros dias,
como habria logrado persistir esta cultura a pe-
sar de los multiples esfuerzos para desterraria,
dentro de los cuales estd incluida la evangeliza-
cion y la cristianizacion del Peri?

Anne Marie: El gran calendario ceremonial
que integra {os mitos y ritos andinos aparece co-
mo la institucion que permite la afirmacién de
la identidad y la reproduccion social. En una so-
ciedad sin escritura el calendario ceremonial y
sus representaciones iconogréficas son los ins-
trumentos que permiten imponer el orden, El
orden andino es un orden agrario, cuando se
mantienen los modos de produccidn se mantie-
ne el orden, el calendario ceremonial, las estruc- .
turas socio-econOmicas, las estructuras menta-
les. Quizd simplifico mucho, ademds soy ar--
quedloga y no domino este tema, pero me pare--
ce que el modo de produccion de la comunidad
andina no debié cambiar tanto; ademds, no hay
que negar los cambios y si los noto trato de ex-
plicarlos.

" A. Flores Galindo: Una pregunta quiza mar-
ginal, Tu nos has hablado de rituales y suplicios
Jtendrias la sensacion de que estas religiones
andinas son religiones que tienen un fuerte con- -
tenido violento? ;Cémo encuadrarias el papel .
de la violencia dentro de las concepciones andi-
nas?

Anne Marie: El papel de Ia violencia en la so-
ciedad andina no me parece mds importante
que en otras culturas agrarias. El orden agrario
se basa en el respeto de una autoridad absoluta, -

170



la de los antepasados, e inspira un pensamiento
autoritario que tiende a corregir, proteger, pre-
servar, garantizar, reproducir. En este marco,
tremendamente conservador, el pensamiento in-
dividual tiende a cristalizarse, a congelarse, a
aniquilarse. El orden andino parece hoy muy re-
presivo, suprime al individuo y niega la realidad,
que es el cambio. La violencia es el control del
individuo, que se traduce en el mito y en el rito
por el suplicio y el sacrificio. Esta violencia es
parte de la sociedad andina, pero juega el mis-
mo papel en otras sociedades agrarias. -

A. Flores Galindo: ¢Las estructuras mentales
andinas serign poco tolerantes con el cambio,
buscartan rechazar el cambio y serian ademas
concepciones sumamente jerdrquicas?

‘Anne Marie: Se impone el respeto de. las au- .

toridades, segin sus rangos jerarquicos. La auto-
ridad absoluta es la de los ancestros miticos que
detienen un poder inmortal, representado ico-
nogrificamente por los colmillos y las serpien-
tes que son simbolos de potencia e inmortali-
dad. Pero se reconoce la posibilidad de cambio,

de revolucién, de Pachacuti, representado por.

el amaru, el ciervo felino serpiente; el ciervo
simboliza el cambio de autoridad. Pero el Pacha-
cuti, la revolucion, el cambio andino, es la reafir-
macién del mismo orden en un contexto dife-
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rente. En el pensamiento totalmente dialéctico
andino se concibe un orden en este mundo y un
orden inverso en un mundo inverso, La doble
inversién permite a la vez reconocer el cambio y
reinstaurar el mismo orden, El sistema de clasi-
ficacién andino se basa en el reconocimiento de
dos categorias opuestas y complementarias: Ag-
nan 'y hurin, que corresponden a lo que libera
fuerzas y lo que acumula fuerzas, Lo que se cla-
sifica como Agnan es dominado, En el contexto
inverso del otro mundo, lo que liberaba fuerzas
las acumula, lo que era hanan se vuelve hurin,
pero como se invierte también el orden jerirqui-
co v domina lo hurin y es dominado lo hgnan,
se instaura el mismo orden jerdrquico.

A. Flores Galindo: Dime, en esta nocién de
Pachacuti hay una concepcion dual, jerdrquica,
ordenada, poco tolerante al cambio, pero sin
embargo existe -la posibilidad de que en un mo-
mento determinado la realidad se invierta, se
trastoque, se transforme sustancialmente para
establecer de nuevo el orden. Ahora, ;qué sig-
nos podemos tener nosotros de la proximidad
o0 no de un Pachaciitec segun los razonamientos
andinos?

Anne Marie: El Pachacuti se produce cuando
el orden no es respetado, cuando amenaza esta-
blecerse el desorden, que es lo que la sociedad
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andina tiende a controlar. El desorden natural o
cultural resulta para el andino de la falta de res-
peto de la autoridad ancestral. La huaca, hoy el
dios, manda el desorden, la catdstrofe, para cas-
tigar a los hombres por sus culpas, que son la
falta de respeto. Para restaurar el orden el hom-
bre tiene que sufrir y obedecer, restaurar en un
nuevo contexto el mismo orden. Los signos que
anuncian un Pachacuti son los desbrdenes y ‘el
amaru anuncia el desorden y el cambio necesa-
rio de autoridad.

A. Flores Galindo: En las vasijas mochicas,
Jcomo ves representado el Pachacuti?

Anne Marie: En la iconografia moche y andi-
na en el ser fabuloso ciervo-felino y serpiente, el
amaru de los textos de los cronistas, que apare-
cen cuando el inca pelea contra los Chancas,
cuando Hudscar pelea con Atahualpa, en el mo-
mento de la llegada de los espaiioles. En los mi-

. Arte Mochica

tos de Huarochiri aparece cuando Pariac pelea
con Hallallo Caruincho. El orden inverso esta-
blecido en un mundo “al revés” se ve pintado .
en la iconografia moche: los objetos, en vez de
servir al hombre, lo atacan. Este mismo mundo
““al revés” aparece en los mitos de Huarochiri,
los batanes, las piedras de moler atacan a los
hombres, las llamas los arrean.

A. Flores Galindo: Tienen su corresponden-
cia iconogrdfica tanto en Nazca como en Mochi-
ca.

Anne Marie: Todavia se necesitan estudios
comparativos de las iconografias andinas, pero
temas como el del mundo “‘al revés” que apare-
ce en mitos mayas, amazénicos, andinos, deben
ser panamericanos y los nazcas deben haberlo
representado.

A. Flores Galindo: Lo que tu dices es que los
rasgos fisicos que ahora observamos en la socie-
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dad peruana, en estos momentos coincidiria
con rasgos que en otros tiempos habrian anun-
ciado un Pachacuti?

Anne Marie: Si, los desordenes naturales: la
corriente del Nifio, la sequia o las inundaciones,
los temblores de estos tltimos tiempos, los
desoérdenes sociales, 1a guerra, les problemas de
los migrantes en Lima anuncian, en términos
andinos, un Pachacuti, \

A. Flores Galindo: ;Conoces en América in-
tentos de unir revoluciones, en el sentido mo-
derno de la palabra, con tradiciones prehispdni-
cas? Quizg podrias hablar de Guatemala, donde
has estado ;o te resulta incomodo?

Anne Marie: Siempre me resulta incémodo
hablar sobre este tema, y doblemente por ser
extranjera, europea y por ser arquedloga inex-
perta... En Guatemala, al menos en los ltimos
afios, la ORPA intentd entender las estructuras
mentales indigenas y unir la revolucién moder-
na y la tradicién prehispdnica. Pero en Guate-
mala se estda respondiendo a una agresion, es
una situacion de defensa y, frente al genocidio,
¢dmo hablar y hablar de revolucién.

En términos prehispdnicos el Pachacuti es
una reinstauracién del viejo orden agrario, no
hay que confundir, no es la promulgacién de
un nuevo orden. Ya el uso repetido de la pala-
bra “orden” me causa malestar; ademas, el or-
den que permite la reproduccién de la sociedad
agraria era autoritario, conservador, y represivo,
Cémo defenderlo, no sé, me parece imposible;
y como atacarlo, si los que quisieronqnantener-
lo son masacrados por mercenarios al servicio

de otro orden similar y todavia mds represivo,
mds violento. i

Los que podrian unir la revolucién en el
sentido moderno y en el sentido prehispanico
son los mestizos. Los mestizos representan la
causa del desorden y encarnan el caos para los
miembros de las comunidades indigenas, y son
despreciados por los miembros de las comunida-
des occidentales. El mestizo encarna el desor-
den y lo inculto que proliferan con la situacién
caltica, pero tiene una ventaja, tanto para el
bien, como para el mal: no tiene reglas- que lo
limiten. En una situacioén fuera de las normas
todo es posible, todo puede probarse, esperarse,
imaginarse, estimularse, promoverse, desarro-
llarse, arriesgarse. El desorden, la falta de cultu-
ra de los mestizos puede oponerse al orden y.a
la cultura andina como occidental y su universo
se percibe como libertario. El inventa nuevas
formas de vida, descubre otras fuentes de recur-
sos, ofrece miltiples posibilidades de adapta-
cién, invita a la bisquéda de una nueva identi-
dad, crea su propia cultura. Entre la cultura an-
dina y la cultura occidental, el mestizo ofrece la
esperanza de una revolucién. Pero ésta no es
nueva y hasta ahora el Wiracocha occidental
controla los suefios de la revoluciébn mestiza y
sOlo permite la reproduccion del caos.

M, Burga: Es interesante escuchar que una
antropéloga habla de Pachacuti con una nocién
de cambio, que se expresa en una transforma-
cion del mundo andino, porque en los textos de
la arqueologia ortodoxa casi nunca hay mencio-
nes de conceptos como Pachacuti en el drea an-
dina. Esto me hace pensar que si existe una rela-

173



cion entre arqueologia y sociedad, arqueologia
historica actual que en momentos de-los afios
20 en el Peru, por ejemplo en los afios de Le-
gula, hombres como Tello supieron vincular la
arqueologia y sociedad y hacer de la arqueolo-
gia no sélo una ciencia. del pasado, sino una
eiencia que permitiera la comprension del pre-
sente; Julio C. Tello trat6 como ti lo haces
también, de combinar la arqueclogia y antro-
pologia y los textos historicos. Pero después
de Tello en el Peru se produce un olvido en esa
tradicion y comienza a convertirse la arqueolo-
gia en una ciencia del pasado, en una ciencia de
culturas fosiles o de culturas que no tienen
ninguna -vinculaciéon con la identidad peruana
actual ;esto tiene alguna explicacién en el caso
de la arqueologia peruana por la presencia muy
influyente de la arqueologia norteamericana?
Anne Marie: No creo que sea s6lo la presen-
cia muy influyente de la arqueologfa norteame-
ricana; creo que es una tendencia mds general.
Es miés ficil y menos preocupante dedicarse a
reconstruir un pasado que se cree muerto, que
estudiar un pasado que todavia vive y permitir-
se cuestionar el presente y quizd prever el futu-
ro, ‘Cuestionar es siempre un poco subversivo y
la arqueologia atrae a los reaccionarios. Ade-
mds, la arqueologia norteamericana, que cierta-
mente estd muy presente en los Andes, es, des-

de los afios ’50, dominada por especialistas en :
excavaciones y seriaciones cronoldgicas y esti-

‘Hsticas que otra vez son necesarias. Estos espe-

cialistas no son generalmente etndlogos o etno-
historiadores; no conocen tan bien a los andi- :
nos y no tienen los conocimientos suficientes -
para comparar lo que descubren, con lo que
existié y sigue existiendo; no pueden interpre-
tar, reconstruir en toda su complejidad la his-
toria de los pueblos que desentierran.

M. Burga: Este procedimiento metodologico - .

que utilizas para investigar combinando la ar-
queologia, la historia, como los cronistas colo-
niales, y los resultados de la etnologia andina,
es un procedimiento que te ha permitido en-
contrar estas grandes permanencias. ;Los ar-
quedblogos peruanos practican este mismo pro-:
cedimiento en sus investigaciones?

Anne Marie: TG nombraste a Tello, pero
también sabes que no fue seguido. Asi, de re-

~ pente, no veo a nadie. Tengo que decir que me

relaciono por lo gengral mas ficilmente con los
etn6logos, los etnohistoriadores o los historia-
dores, que con los arquéologos.

M. Burga: Es curioso observar que esta rup-
tura entre la arqueologia y el momento actual
que se produce después de Tello conduce a una
arqueologia un poco repetitiva hecha por perua-
nos. Repetitiva, ya sea de esquemas arqueologi-
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cos norteamericanos en diferentes periodos, ya
sea de esquemas marxistas, como el de Gordon
Childe. Ahora esto podria tender hacia un cam-
bio, a partir de una aniropologla inaugurada
por José Maria Arguedas, que es una antropolo-
gia que encuentra muchas continuidades a la
cultura andina vivientes en la actualidad. Para
salir de esta fase repetitiva y un poco enclaustra-
da dentro de sus patrones extranjeros la arqueo-
logia peruana deberia acercarse a la antropolo-
gia y mirar el pasado prehispdnico a partir tam-
bién de los residuos de la actualidad.

Anne Marie: Ojala.

M. Burga: Lo.que en el fondo queria pregun-
tarte es: los cientificos sociales peruanos a veces
tenemos una relacion dificil con la realidad, de

_incomprension, casi, porque de cierta manera
somos. esquizofrénicos, porque estamos coloni-
zados por occidente; siempre tratamos de en-
contrar respuesta a nuestras preguntas formula-
das a partir de cdnones metodologicos o postu-
ras metodologicas, pero responden mds a pre-
guntas que han surgido en occidente jno? como
lo que te habia indicado, esta tentativa de la ar-
queologia peruana de investigar para responder

. a esas periodificaciones de John Rowe o de la
arqueologia marxista para tratar de comprender
los esquemas de periodificacion de Gordon
Childe, ahora mi pregunta es: ;es posible siendo
peruano y a partir de las ciencias sociales llegar
a una comprension cientifica de la realidad pe-
ruana o es necesario Ser extranjero en el Peri

- para llegar a una mejor comprensién de esta rea-
lidad? Yo no conozco el caso de ningin africa-
no o australiano que haya hecho grandes inves-
tigaciones antropoldgicas dentro de su propio
grupo ético. Considerando al Peri como un
gran grupo étnico, porque es un pais del tercer
mundo, ¢no serd necesario ser extranjero para
entender mejor esta realidad?

Anne Marie: No sé si es necesario. Td nom-

. braste dos grandes ‘investigadores de la cultura
andina, Tello y Arguedas. A veces pienso que
si me atrae tanto el mundo andino y trato de
entenderlo es porque pasé los afios de mi infan-
cia en la Argentina y con mujeres como Gumer-
sinda, Adolfina, o Asunta, que venian del nor-
te, las que me contaron de las almas y del mun-
do al revés. Pero es cierto también que me es
mis ficil interrogarme sobre una cultura ajena,
agraria, que sobre mi propia cultura urbana. Pe-

1o lo peeo que liegue a entender de mi propia

existepicia proviene en gran parte de las pregun-

tas que me hice sobre la de los otros. Quizasel .

pensamiento cientifico conduce a separarse, a
distanciarse, para observar.

A. Flores Galindo: Simplificando la cuestion
y volviendo a este juego del pasado y presente a
la actualidad, tus dos estratos, la imagen de un
pais que se encuentra ante la encrucijada con
Pachacuti, por un lado, o con una desaparicion
de la cultura andina ;te hemos entendido bien
o te hemos simplificado en exceso y hemos da-
do una imagen cataclismica?

Anne Marie: Si, pero el Pachacuti no veo co-
mo pueda lograrse.

A. Flores Galindo: ;Y el Pachacuti del siglo
XVII con Tupac Amaru no seria un buen pre-
cedente de como podria ser?

Anne Marie: Tapac Amaru no fue un Pacha-
cuti porque no reestableci6 el viejo orden andi-
no.

A. Flores Galindo: Fracasé.

Anne Marie: Fracaso, si. Quizas ensayos asi
volverdn a probarse, pero no veo cOmo y, como
dije, no espero que se pueda reestablecer el or-
den andino, es totalmente utépico. En cuanto a
una revolucién, el viejo Pachacamac o el Sefior
de los Milagros tendrian que moverse, hacer un *
milagro. Vemos como los Wiracochas occidenta-
les controlan las revoluciones mestizas, pero
hay que insistir. Siempr¢ lo andino vive y se re-
produce en lo mestizo, aunque muchos recha-
cen esta cultura mestiza, ya sea por la forma-
cién que han tenido en la escuela o en la univer-
sidad, o bien porque algunos se sienten total-
mente otros y les resulta dificil reconocer lo an-
dino, sentir lo andino.

M. Burga: No es sélo una postura individual
en el Peri: hay posturas oficiales de negar la
cultura andina, de desconocer la cultura andina;
Esta conversacion para un hombre del gobierno
actual podria parecer esotérica, hasta estrambo-
tica: creo que es una postura de clase. -

'A. Flores Galindo: Yo creo que para ellos lo
andino es lo exético, ven lo andino como un
museo. Me parece comprensible que el gobierno
haya querido impulsar el proyecto de hacer un
gran museo arqueologico, lo andino es lo inerte;
ello coincide muy bien con la concepcion que
de lo andino tienen muchos arqueblogos perua-
nos, que lo miran como algo que ya termino,

Anne Marie: Se quiere ver lo andino como
muerto desde el siglo XVI, pero cada campafia
de extirpacion de la idolatria o de exhumacion
de las supervivencias demuestra cbmo renace de
sus cenizas y cambia de aspecto con el mestiza-
je, pero permanece. No es cuestin de oponer
un Pachacuti a una desaparicion, sino de admi-
tir el desorden mestizo y reconocer su vitalidad.
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